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306 Jean-Charles DUCENE

Abstract

The Histories of the Prophets recorded different kinds of narrafions about the Prophsi
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LA NAISSANCE DU PROPHETE MUHAMMAD
APPROCHE THEMATIQUE ET LITTERAIRE
DES TEXTES TRADITIONNELS

Samir ARBACHE
Université catholique de Lille — Faculté de théologie

11 existe des traductions francaises de la biographie du prophéte Muham-
mad'; elles nous ont servi indirectement a présenter 1’enquéte qui suit sur les
événements hors du commun que le texte arabe évoque, non sans laisser planer
le doute sur leur vérité historique. Maurice Gaudefroy-Demombynes relégue
ces textes dans la catégorie des 1€gendes et en donne un résumé peu élogieux

« I importe de rappeler ce que la 1égende musulmane a ajouté 4 ces traditions pour déve-
lopper le culte du prophéte : ce sont des faits miraculeux qui aunoncent ou accompagnent
la naigsance des grands hommes. Une lumidre éclaire le monde. Amina peut voir les sougs

- de Damas &t les cous des chameaux de Bogra, Des temples &"cffondrent, Kesrh (le roi sas-

sanide) tremble dans son palais. Les palmeraies de Yathrib sont illuminées. Un voyageur
apprend en songe qu’nn prophéte est né 4 Mekke. Les gens de Taif s’inquidtent du change-
ment de régime des étoiles filantes. Iblis flaire le sol pour savoir oi est le danger. Amina est
seule su moment de la naissance, mais elle est asgistée par des envoyés célestes, qui montrent
Penfant 4 Ia terre entidre. Auparavant celui-ci, tombé sur le sol, prend de 1a terre dans ses
mains et regarde vers le ciel. Les juifs s*inquidtent et recherchent ’enfant. Il naft circoncis.? »

Notre approche de ces mémes textes se veut plus littéraire qu’historique. La
partie de la Sira que nous allons examiner comprend environ 250 pages du
premier volume. Elle commence par les généalogies du prophéte et se termine

! Voir Mustafa AS-SAKKA, Tbrihim AL-ABYARI, Abd al-Hafiz CHALABI &4, IBN HICHAM,
Al-Sira al-Nabawiyya, (vol. 1), Beyrouth, Maison de Renaissance du Patrimoine Arabe, sans
date. Copic PDF : http://sirah.al-islam.com/Page. aspx?pageid=204& TOCID=3&BookID=
160&FID=2. C'est Iédition arabe qui a été adoptée dans notre approche. Voir aussi : AL-TABARE,
Chronigue, trad. du persan par Hermann Zotenberg, Paris, G.-P. Maisonneuve et Larose, 1958 ;
Wahib ATALLAH, La biographie du prophéte Mahomet ; Texte traduit et annoté, Paxis, Fayard,
2004 ; Roger CARATINI, Mahomet. Vie du prophéte, Paris, Ed. L’ Archipel, 2002 ; Jzcqueling
CHABREI, Le Seignenr des Tribus. L 'Islam de Mahomet, Paris, 1997 ; Michael CoOK, Muhammad,
Oxford, Oxford University Press, 1983 ; Tawfik FAHD, La vie du prophéte Mahomet, Paris,
1983 ; Maurice GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Mahomet, Paris, Albin Michel, 1969 ; H. Motz
&d., The Biography of Muhammad. The Issue of the Sources, Leyde — Boston — Cologne, 2000;
Maxime RODINSON, Makomet, Paris, 2¢ éd., 1968 ; N. TILMAN, Makomet. Histoire d'un Arabe.
Invention d'un prophéte, trad, Fr. Jean-Marc Tétraz, Gendve, Labor et Fides, 2012 ; Montgomery
WATT, Mahomet, trad, de I'anglais par F. Dourveil, S.-M. Guillemin et F. Vaudou, Paris, Payot,
1989, pp. 57-61.

? GAUDEFROY-DEMOMBYNES, Mahomet, p. 61.
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avant le récit de sa « vocation ». Il nous a semblé utile de revisiter ces
connus des chercheurs, dans une perspective intertextuelle qui tend 4 ¢l
leurs éventuels liens formels ou substantiels avec Ies écrits du pat
biblique en particylier. L’ordre suivi n’est pas nécessairement celui du
arabe. Aprés I’évocation des généalogies, nous présentons les divers
d’annonoesetdesiguesprécu:seursdelanaissanceduprophéte.Nous ,
dons ensuite les récits 4 caractire cosmique et merveilleux entourant sa
sance et son enfance et nous terminons, comme il se doit, par I'épisod du
moine Bahira. -
Quoique les récits semblent parfois se juxtaposer, on peut déceler une liphe
conductrice dont le reflet le plus clair se trouve sous le titre des annonciates
de la venue du prophéte, mettant 1’accent sur leurs origines i diverses, coi
s’il montrait au lecteur que 1’univers entier était en attente de cet événent
De plus il ne semble pas que les répétitions des récits relatant le m&me fait
des rapporteurs différents, soient dépourvues de sens. La Sira reste jusge
jour un livre & caractére didactique. Il importe aussi de signaler qu’Ibn’}
ne semble pas adhérer  tout ce qu'il rapporte. La plupart des passages
introdlﬁtsparlaformule«onmconteque»etdestermessimﬂaires.

1. Généalogies
Ibn Hichim commence la Sfra en présentant deux généalogies du pr
Muhammad. Lapremiéreestbréveetremonteduprophétejusqu'&Adam
s’arréter sur les personnages énumérés. C’est le méme procédé qu’ad
Pévangile de Luc & propos de Jésus (Lc 4, 22-38). La seconde descend de
cételsmaélﬁlsd’Abmhamjusqu’ilanaissancedupmph’éte.Etc'estle:ﬁ
procédé qu’adopte 1’évangile de Matthieu (Mt 1, 1-16). La deuxiéme liste,
privilégie I"auteur, se caractérise par les nombreux récits de tout ordre, qui
sont intercalés. Elle occupe les pages 4 4 110. Ibn Hichim la conclut ainsi® |
«Abdallah jbn *Abd al-Mugfalib engendra I'envoyé de Dieu PSL (Paix et salut sur.b
seigncur des fils d"Adam, Mubammad (...), le plus noble des fils d°Adam quant s rail
lemeﬂleurd'ennemmmntihnaissame,parsonpéremmmeparsamhe»(l- .18
Le prophéte aurait dit de lui-méme :
“Depuis que j’étais dans 1a moelle d’Adam, aucune de mes ancétres ne fit une progtéde
De génération en génération, les peuples se sont disputés pour m*avoir, jusqu’an jour ol
jo suis sorti des meillcures lignées des arabes, Hichim et Zuhra” » (110, note 3).
Les termes par lesquels le prophéte est désigné, signent le statut de « sales
teté » qu’il a déja acquis au moment de la rédaction du texte au 9° sidcle,

? Voir le paragraphe 2.4. g

‘Enﬁndecihﬁm;lechifﬁeengmsenﬂepmmtbéses,rmvoieihpagedel‘édiﬁm !

’Lcturme«pmmmée»,n'entuﬁﬁséquedemfoisdanslepassageqlﬁmlawh nais
Jésus, Sourate Maryam, 19, 20 et 28. Il n’est pas exclu qu’il y ait un rapport entre les deux &
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2. Annonces

Un roi du Yémen, deux rabbins juifs, Waraga Ibn Nawfal, des devins de la
Jahiliyya, d’autres rabbins et des personnes rattachées au hanifisme, ainsi que
I’évangile, tout ce monde est réuni pour annoncer la venue du prophéte
Muhammad.

2.1. Un songe et son interprétation deux siécles avant Ia naissance du pro-
Dhéte
Un roi yéménite du milieu du 5¢ s. se voit annoncer la venue d*un prophéte
enArabie.Iasuucuuedutwde,quimooMecetteprédicﬁonipmﬁrd’unsonge,
nous a amené 4 rechercher dans la Bible des récits d*interprétation des réves.
Et ¢’est dans le livre de Daniel que nous avons eu la surprise de relever des
ressemblancesdesu'ucmreqlﬁnelaissentaucundomsurlefaitquelerap-
porteur avait une connaissance directe ou indirecte du texte de Daniel. La tra-
duction des textes arabes tente de garder la teneur de langue de la Sfra, en
particulier dans la répétition du verbe dire, que nous maintenons sans autre
artifice. Chaque fois que nécessaire nous faisons suivre le texte traduit, par le
texte du livre de Daniel qui s’en rapproche étonnamment,
Rabi‘a fils de Nasr, roi du Yémen
 a vu un songe qui I'a effrayé et horrifi¢. Il convoqua a lui tous les prétres, magiciens,
liseurs d’augures et astrologues de son roysume et leur dit : “Fai vu un songe qui m'a
effrayé, horrifié. Racontez-le-moi puis interprétez-ic.” Ils Ini dirent : “Raconte-le nous et
nous t'en donnerons I'interprétation.” 1l leur dit : “Si je vous le mconte, jo ne serai pas
rassuré de votre interprétation. Car seul saura I'imterpréter celvi qui le connattra d*avance
sans que je le lui raconte.” » (15)

Texte biblique :
«Nabuchodonmormdessmgcs,mneq)ritﬁntoublé,lesommeﬂleqlﬂun.Zlcroi
ordunnad‘appelermagicimsetdwins,emhantemetchaldéenspomdire au roi quels
avainntétésessnnges.SInroilwrdit:“J’aiﬁitunsnngeetmonesprits’estlroublédu
désir de comprendre ce réve.” (...) 7 Is reprirent : “Que le roi dise le songe A ses servi-
teurs et nous lui en découvrirons I'interprétation.” 8 Mais le roi répondit : “ (...). 9 Si
vousnemeﬁﬁtespasmnaiuemnnmge,mm&ncmmvouamappﬁquée;
vwsvouséﬁesmtemhspouforgerdesdismmmmmgmetpewmdevmtmoipm—
dant que le temps passe” » (Dn 2, 1-9).

La Sira :
« L' d’eux dit : "Sileroimdgecela,qu’ﬂenvoiecherchanaﬁhethiq.]]n’existepas
plus savants qu’eux. Etilssaumntlemseignaselmsadumnde.”(...)Leroienvoya
les chercher et ce fut Satih qui arriva le premier. 11 lui dit : “J"ai Vil un songe qui m'a

‘Pierre[.oma:ﬂirmequ'iln’apaslmuvbdenwed’lmroidu\’émcnpmmltcemm.‘loﬁ
Pierre LORY, Le Réve et ses interprétations en Islam, Paris, Albin Michel, 2003, p. 8.



effrayé, horrifié. Raconte-le-moi. Simlemconws,msmsl'intuprener.”lldit: ‘C'eut ]
oequejevaisfnire.Tuaswmbraisesmﬁcd'Occidmgmmhmsmmcaﬁcmnume h
etydévmntmvivant"frexteensaj',m'oseomctﬂairerimée):

e 3 K Lgde il gy 0330 A Cmbigh Al (e i s a4 (15-16).

Texte biblique : ]
«HlachMémsrépmdimaumi:“ﬂn'euperwmemwrmpmndéwuwhhchoﬁe
du roi. Et ayssi bien, iln'estmi,gouvemmouchefpomposerpareiﬂequesﬁon&magle- J
cim,deﬁnmchﬂdém".ZsAryoks'empmsadefnﬁepummDanicldwamlemiﬂ-

Tui dit : “J’aitouvépmnilesgmsdehdépotmﬁondeludaunhommeqlﬁfaammm; '

au roi son interprétation.” 26 Le roi dit 4 Daniel : “Es—tumpabledemefaireconnniu'el'e:,

songe que j’ai eu et son interprétation 7 31 “'l\:nseu,droi.unevision.Vbici:tmestamﬁ;_

unegrmdemexﬂ&lnnentbri]]ame,sedressaitdevmtmi, terrible 4 voir” » (Dn 2,

La Sfra : y
«Leroiluidit:“Thnet’espointtrompé,éSaﬁl_l.Queueenestdoncl’intﬁprémﬁnn?f
Hdh:"lejmeparmmnpmtmcesmhdepiermsmﬁes,quelesAbyssimmmbemn}
swvotretencetrégnermtsurlesvillesd'AbyanetdeJmach"(Tmtesaj’).(l?) EN
midit:“anWe,ﬁSaﬁlg,cehmmﬁchemetp&ﬁbk.Maisqumdcehw
ven-t-il?Est—ceenmmwmpsouphmnrd?“lldit:“Non,maisaprésmcermindéhi.
]]sepassmsoixanteonsoimnte—dixansetplus.”lldit:“Lamégncdl:rm—t—ilonm
t-ilintmompu?“lldit:“Hmintermmpuaprésplusdesoixnnte-db;ans.hsuimi_h
serommassacrésetexpulsés,anclﬂésiﬁﬁr”.ﬂdit:“ﬂtquivimdmapréslem
etlwrexpulsim?”l]dit:"LeursumoédmhzmﬁlsdeDhuYamquiselévm
etmdpuﬁrd’Admetn’lﬁmpasmauYémen."»(lG—l?).

Il dit : “Ex son régne durera-t-il ou sera-t-il interrompu 7™ T dit - “11 sera interrompu. "l
dit : “Par qui le sera~t-il 7" 11 dit : “Par un prophéte purifié qui recevra la révélation
part du trés-haut.” ] dit : “Et d’oit vient ce prophéte ?”* 11 dit : “C’est un homme iss
GhiﬁbﬁlsdeFihrﬁlsdeMiﬁkﬁlsdeNadnLerégnemdmssonpeuplejusqu’i !
des temps™, Tl dit : “Rt le temps a-t-il un fin 27 11 dit - “Oui. C’est le jour o Ies pre
etlesdanimsaomrmunblés.%mquimmﬁitlebimummdmsleboﬂhm
ceux qui auront fait le mal, seront dans le malheur.” 1 dit - “Est-oe vrai, ce que tn|
dit 7" 11 git : “Parl’aume"etleurépuscule,parl‘mbequandeﬂeéclnﬂe,jcnet’ni
que 1a vérité.” » (Texte en sq/")

Sl d bl le o) gl Bl gty Goally Gially (17).

Texte biblique :
«Tblestvéritablmlesonge,etsﬁremestl'intmprétaﬁm»mnz,45).

7 Voir Coran 93;1.
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EnsuitearrivaChiq.Leroihliditcequ’ilavaitditaSatih.Maisilnedit
mot & propos de ce que ce dernier lui avait raconté afin de voir si leurs paroles
s’accordent ou divergent. Chiq dit :

« "Thaswmebraisesorﬁed’Occidcm,wmbmtmmiﬁeuennempréetmccolﬁneet
ydévoranttuuteﬁmequivive."(’l‘wmesaj’)

um.m.;.mm,uu&.c.uma.cw-.ﬁu, (18).

Le roi hii dit : “Tunet’espointtmmpéﬁChiq. Quellemestdnncl’intelprétaﬁon?”ll
dit:“Jejureputouthommesmcespienumims,mwlesNohsdescmdmmsurvote
paysetseroﬁvainmomwlemnndeetrégnmmeAbyanetNajﬁn.“Lemidit:
“Pmmnpére,OChiq,cehestcertesﬁchumetpénible.Maisqumdwhuﬁver&bﬂ,
est-eemmmtumpsouph:smrd?"l]dit:“Non,ma.isunap:ésmcerlnintemps.linsuite,
mgmndhommcdehmﬁmngvnusdéﬁvmd'metlmufemgoﬂter]’infamic".l]dit:
"Qﬁatwgmndhommedehautrmg?“l]dit:"Unjeunclmmme(p. 19) de statut ni
basniamoindn'.llsorﬁmdehmaimdeDhuYametn’enlaissmpasuanémm."
lldit:"Som&guedmm—t-ilousmn—t—ilh:hu'ompu?“l]dit:"Non,ilm' par
unenvoyéquiviendmaveclavéﬁnéet]ajusticeparmidesgmsdepiéﬁéetdevalemSon
royaume sera dans sonpmplejusqu'mjm:rdujugemeut”(‘lh:ﬁeensqf') N dit: “Qu’est-
cequelejomdujugment?”lldit:“C’est]ejmnoﬁlesgmvemanmsemntrém
oﬁlesappdsvenamducielsemmmtmmmpulesﬁmtsmlesmom,muﬁleshommes
sumtrétmismtempsWtduAlmshvicmireetl'hmmsemmaccord&iwuxqui
avn.ientlauainh.”(’lhxteensaj')lldit:“Est-oevmicequemd.is?"]ldit:“Ouiparle
Seigncmducieletdelatetreetdecequiestenn'eeuxdehmadebas,cequejet’m’
révElE est vrai, Pointdefnuxenlui."»('mteensaj') (17-18).

Texte biblique":
«Iblestvéﬂtablementlesonge, et siire en est I'interprétation. » (Dn 2,45).

Ces deux prédictions de Satih et de Chig, sous forme d’oracles devraient

. IIous retenir, non seulement pour leur ressemblance formelle au texte de Daniel,

mais surtout pour leur vocabulaire et leur contenu. Le compte des années par
le nombre 70, 1’évocation d’un royaume qui dure jusqu’a la fin des temps, les
détailsrép‘_étés concernant la récompense et le chitiment, bref le noyan de la
prédiction reléve d*un discours & caractare apocalyptique et eschatologique qui
ne manque pas de rappeler les textes ¢vangéliques. Des chercheurs émettent
’hypothése selon laquelle Mubammad Iui-méme ayrait dispensé un enseigne-
ment préparant au jugement imminent de Dieut.

’JanM.F.VANREErHévoquecetteidéeque«leCorann’mitpasétéﬂl’oﬁginelcmne
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2.2. Tubba® et les deux rabbins — Médine, ville protégée y'

La ville de Médine est menacé d’un attaque par les Tubba*. Mais deux sab=3
bins « enracinés dans la science »° s’interposent et dissuadent les agressets i
car la ville est protégée et sera le lieu de séjour d’un prophéte. Ils dirent a&
roi: i

« “Oh roi, ne fais pas cela car si fu persiste, tu en seras empéché et tu n’échapperas pava,
unchﬁﬁmmthnminent"AlomT\lbba‘lemdit"Btpourquoioe]a?“ﬂshﬁ énond
“Parce que la ville est le licu d"immigration d’un prophéte qui sortira a la fin du t
de ce licu saint, de Quraych, et elle sera sa maison o il s’établira. Alors sbstiens-eiide:
cela”. Alors Tubba* renonga A son desscin aprés avoir constaté leur science ct appreé
ce qu'il entendit d’eux. Il quitta Médine et se convertit 4 leur religion. 1 se dirigea ens
vers La Mecque, qui était sur sa route vers le Yémen. » (22). :
wry
Dans un autre passage, il est dit & propos de I’autre ville, La Mekke que=
«L’injustice ne pouvait y régner ni la débanche. Tout roi qui a vouln profaner son espaee
sacré périssait sur lo champ. » (114). 3
Ainsi La Mekke et Médine connaissent déja leur glorieux destin ayalit
méme la naissance du prophéte. .
2.3. Waraqa a annoncé Muhammad ¥
La sceur de Waraqa ibn Nawfil, avait entendu de son frére « devenu ¢l
et pratiquant les Ecritures, qu’il y aura un prophéte issu de ce peuple (“Ummia):
(157). -
Et pour tout récapituler, voici les profils variés de tous ceux qui ont annd
ou prédit 1a naissance du prophéte. Certains d’entre eux au moins, av
lui une description précise basée sur leurs livres ou leurs Ecritures. « Les!
(Kdhin) arabes, rapporte Ibn Hicham, ont tous parlé de I’envoyé de Die;
avant sa mission et 3 I’approche de son temps ». Ils en ont été inform
écoutant observant les étoiles filantes!®.

2.4, Les devins arabes
Omar raconte :
« Je me trouvais prés d’une des idoles dn temps de 1'ignorance Jahiliyya, avec
de 1a tribu de Quraych. On était un mois & peine avant I'islam. Un arabe lui #v
un vean et nous atiendions qu’il soit coupé et partagé entre nous. Soudain j'ent:
ventre du veau, une voix trés percutante disant ; “O ensanglanté, 6 fait éclatant,.
crie : Tl n’y a de divinité que Dieu’ . On dit aussi que 1a voix disait : “Un homi
dans une langne éloquente et dit : “Il n°y a de divinité que Dieu.” ™ » (211)

’VoirCmm3,7et4,162.CesontlesdewcseulesoecmremesdanslaComndec
sion. Le contexte coranique n’aide pas 4 savoir qui sont les « enracinés dans 1 sci
dans la Sira il s’agit bien de rabbins juifs. :

1 Ce passage fait écho sux versets coranigues : 72, 1-10 et 46, 29-30, qui sont rappEICsIRIA
la Sira. i
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2.5. Les rabbins juifs

Tbn Ishéiq rapporte que des Arabes se souvenaient :
et qu’eux étaient des gens de I'Ecriture et avaient une science que nous n*avions pas (...),
c’est que le temps était proche et qu’un prophdte sera envoyé en ce temps-ci. » (211)
Un juif de Syrie, Ibn al-Hayyabéine raconte :
« Je suis venue attendre 1’apparition d*un prophéte. Son le temps est tout proche et cette
vilie (Médine) sera celle de son hégire. » (214)

2.6. Des Hanifs ?

Ibn Hichim présente quatre personnes qui sont en recherche et qui veulent
remonter au hanifisme d’ Abraham.
« Waraga Ib Nawfal a adhéré au christianisme et était devenn un mafire en sciences des
Ecritures. (223) “Ubayd, entre en islam, émigre en Abyssinic et 14, il change, il adhére aun
christianisme et meurt chrétien. ‘Uthméine a été envoyé chez 1"empereur de Byzance, il
est devenu chrétien et a accédé 4 des hauts postes. Zayd ibn * Amr, n’entra ni en judaisme
ni en christianisme. Il & rejeté les idoles, s’est interdit les cadavres, le sang et les sacrifices
faits aux idoles, et a proscrit le sacrifice des filles et critiqua les défits de sa commmumauté.
Certains I'ont entendu dire : “Je suis le seul qui reste fidale  la religion d° Abraham”_ Et
s’adressant 3 Dien il dit : “Mon Dieu (Allakumma) si je savais quelle est la maniére d’ado-
rer que tu préferes, je t'anrais adoré par elle. Mais je ne la connais pas.” Et il se prosternait.
Et pourtant, le prophéte antorise son cousin A prier pour hii : “I1 sera ressuscité, dit le pro-
phte, en tant que peuple A lui scul 1™ (231) A Mossoul, 4 ce qu’on raconte, i interroge
un moine trés savant, sur le hanifisme, religion d*Abraham. Le moine hii répond : “Ta
recherches une religion 4 laquelle personne ne peut t*initier. Mais il arrive le temps ol
. sortira du pays d’oli tu viens, un prophéte envoyé selon la religion d’ Abraham_ Suis-le.
C’est maintenant qu’il est envoyé, Son temps est venu.” (223-231)
Ce passage est étonnant par la libéralité qu’il préte & des fidéles musulmans
ou non musulmans ainsi qu’a 1’attitude sereine du prophéte face au chemin
suivi par chacun.

2.7. Le texte de ’Evangile - Mubammad - faragli}, ( paraclet)
Tbn Ishag dit :
« 1 m’est parvenn que ‘Isa (Jésus) fils de Marie a prescrit dans I"évangile 3 ceux qui le
suivront, ce qui lui est venu de la part de Dien. Il 8"y trouve la description de 1"envoyé de
Dieu PSL, telle que le disciple Yonhannis (Jean) leur a confirmée quand il leur a éerit
(copié) I’évangile, sur base du testament de “Isa fils de Marie, paix sur Iui, (233). I dit &
propos de I’envoyé de Dieu PSL : “Qui me hait, hait le scigneur. Et si je n’avais pas
accompli en leur présence des cenvres que personne n’a accomplies avant moi, ils n’aun-
raient pas de péché, Mais dis maintenant, ils se sont repus et ils ont pensé qu’ils me vain-
craient moi et le Seigneur. Mais il fallait que se réalise la parole qui est dans ls loi : IIs
m’ont hai grainitement, ¢’est-3-dire injustement. Cependant, quand viendra le Mrahmana
celui-13 que Dieu vous enverra de la part du seigneur et 'esprit de justice, hui qui de la
part du seigneur est sorti, ¢'est lui qui sera mon moin pour moi et pour vous, car vous
étiez avec moi d2s le commencement. Je vous ai dit cela afin gue vous ne doutiez pas”™!1,
1 Cf 15, 23-16,1.
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Le Mnakmana en syriaque c’est Muhammad PSL et en grec c’est le Baraglitos, PS8
(232-233). K.
Ce texte dont la composition grammaticale laisse 3 désirer, a &€ longuement
étudié®3, L’ important pour nous, ¢’est de souligner 1a volonté assidue des:
teurs de la Sira, tendant 3 fonder le plus solidement possible I’annonce de ¥
venue du prophéte. i 5
Nous approchons de la naissance du prophéte et de graves obstacles vie
entraver le déroulement serein des événements. ‘Abd al-Muftalib, qm
grand-pére de Muhammad, se met dans une situation telle que le futur pé
prophéte est sur le point d’étre sacrifié 4 deux divinités de La Mekke.

3. La vie d’Abdallah, pére de Muhammad, est menacée B

‘Abd al-Mugtalib, se met dans ’obligation de sacrifier I'un de ses fils suiie
4 un veeu qu’il avait fait. Il consent de tirer au sort I’enfant qui subira ce
heureux destin. Et cela tombe sur ‘Abdallah, son fils préféré: 1 I’cms
devant les divinités Isaf et N&'ila pour faire le sacrifice, mais la foule
suade et le pousse vers une sibylle qui le sort de I’'embarras en lui cons

gourmandes,enréclamerontcentstétespourlerachatd’A.bda!llahf -
11 nous suffisait de résumer ce passage aux multiples pénpétles;.:our m
la dimension dramaturgique qui plane sur les issues de cette intrigue. I

4. ‘Abdallah, rayonnant d’une lnumiére, se marie.
4.1. La sceur de Waraqa s’offre a Abdallah, en vain. _ =
Ayant achevé de sacrifier les chameaux, ‘Abd al- Muttalib s’en
son fils Abdallah. i
«npnssa,dit-on,avecluidevant(...)lamdeWmaqaibnNawﬁLawnse
Ka’ba. Voyant le visage d’Abdallah, efle lui dit : “Od vas-tu, Abdallah 7" 11
“ Avec mom pére,” Elle hui dit : “Tu auras autant que ces chameaux abattus pour

12 Voir le Coran 61,6.
13 Voir Alfred GUILLAUME, The Fersior of the Gospel used in Medina circa 700 A
Andalus, 15 (1950), pp. 289-296 et Alfred GUILLAUME, and Muhammad IEN ISHAQ,

Jésus_ Bt il critique I"idée selon laquelle Muhammad serait 1a traduction de paraldétes, 1
klytos, lecture qui serait sans fondement (CuYPERS, Le festin, p. 327-329).
4 Voir Sira, p. 152-155.
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8i tu couches avec moi 4 I"instant 1™ 1 dit : “Je suis avec mon pére, je ne peux ni le contre-
dire ni le quitter's.” (155),

4.2. Abdallah se marie avec Amina

« Bt “Abd al-Muttalib le prit chez Wahb ibn Zuhra (...), et lui donna sa fille Amina fille
de Wahb en mariage. Elle était la meilleure fenme de Quraych par sa naissance et par
son rang, (...). On raconte que dés qu’elle fiat 3 Iui, Abdallsh entra et coucha avec elle sur
le champ et ¢lle fut enceinte de I’envoyé de Dieu PSL. (156) Puis il sortit de chez elle et
revint vers la femme qui s¢ proposa a hui. (157) 11 lui dit : “Ne me fais-tu pas aujourd"hui
la méme offre qu’hier 7" Elle lui répondit : “Tu as perdu la lumidre qui rayonnait de toi
hier, Aujourd*hni je n’ai que faire de toi.” (156-157)

Tout s’explique une fois le mariage consommé. C’est la lumigre qui brillait
sur son visage qui le rendait si désirable. La lumiére était le signe précurseur
de I’événement qui allait s’accomplir. Il disparaitra une fois le mariage
consommeé. Une scéne similaire d’attirance s’est produite avec une autre
femme d’Abdallah.

4.3. Une épouse antérieure, ayant vu la lumiére sur Abdallah, s’était offerte

a lui, en vain
«Onmmntemsiqu’AbdaﬂahsmﬂphﬁtméchazumfemmeﬁluLmEequ’Amim
fille de Wahb. 11 avait fravaillé dans la boue et il en portait les traces. II ’invita & coucher
aveclui,maiselles'atlardaenvoyantsmluilesu'anesdeboue.]lsortitalmdechezelle,
se purifia, se lava de la boue et 5°en alla d*un pas ferme chez Amina, Sa femme I'appela
4 elle mais il refusa et partit chez Arnina. 1 entra et coucha avec elle. Cest alors qu'elle
fut enceinte de Muhammad PSL.. Il revint ensuite chez son autre femme et lui dit : “As-
tu envie 7> Elle répondit : “Non ! Quand tu étais passé, une tache blanche &mit visible
entre tes yeux. Je t*avais appelé 4 moi mais tu as refusé. Puis tu as ey une relation avec
Amina, qui  ainsi bénéficié de ce signe.” » (157)

4.4. Récit plus bref de I’épouse antérieure
La méme femme (autre qu’Amina) disait aussi qu’ Abdallah
« &tait passé che elle, ayant entre les yeux une tache semblable 4 celle de 1a jument. Elte
dit - “Je I"ai invité en espérant que cette tache me soit destine, mais il m’a refusée. Puis
il a couché avec Amina et elle fut enceinte de I'envoyé de Dieu PSL.” » (157).

Abdallah, qui a échappé 4 un trés mauvais sort, portait donc sur le visage
I’éclat de sa paternité. Il donnera naissance au prophéte.

15 Cette scéne od une femme provoque aussi franchement un jeune homme semble &tre ins-
pirée de Ihistoire de Joseph : « La femme de son matre jeta les yeux sur Joseph et dit : « Couche-
avec moi », Mais il refusa (Gn 39, 7), qui a son paralléle dans le Coran : « Lui qui se trouvait
dmssamaison.eﬂelesolliciinenfermantlesportesetdit:“Iesuisitoi."Dieum’garde,
dit-il, ¢’est mon maftre, il m’a fait bon accueil ! » (Sourate (Yisuf) 12, 23).



5. Naissance de Muhammad

3.1. Celui qui naitra sera protégé. On lui donnera le nom deMubammad__t 3
«0nm%1tewui(Dieuwﬂsaitsic'estvmiLqu'ﬂmim,hmére¢nProphé&, appostait

il Iui fint diit : “Ta es enceinte du seigneur de ce peuple (Umma). Dés qu’il naftra, fu in
reras la protection de V'unique contre tout envieux et tu luj donneras le nom de M
mad’®,” » (157-158)

5.2. Signe cosmique — La lumiére _ -
« Elle dit aussi que lorsqu’elle fut enceinte de lui, elle vit sortir d’elle une lumidre gefioe’
a laquelle clle vit les palais de Bosra en Syrie. » (158)

5.3. Annonce de la naissance par un juif et signe astral
Le poéte médinois Hassén ibn Tabit racontait : _ :

« Jétais encore un petit gargon, dgé de sept ou huit ans, etjeopmprenmswmce.
disait. J’avais entendu un juif de Yathrib crier 4 tue-téte, du haut d’une tour : “O j
(...) Cette nuit 5’est levée 1’étoile!” d’ Ahmed sous laquelle il est né.” » (159)

3.4. Signe cosmique et naissance particuliére
Amina dit 3 Halima, la mére nourriciére de Muhammad : _
«“Velm-mquejeuerwomehistoire?“Jeluidis:“Biensﬁr.”Elledlt:“_
€t enceinte de Ini, j*ai vu une lumiére se dégager de moi et éclairer pour moi
de Bosra en Syrie (Cham). Je 1’ai porté et je n’imagine pas de grossesse plas
plus facile que celle-li. En naissant il posait ses maing 4 terre et levait les yeux
ciel.” » (165) ) >
Cerécitmhemprodige.utextedit«enmm»pomsigniﬂuhmm-,
4 ce moment-li que le bébé s’appuie avec ses mains au sol et regarde vers le ciel. G
passe de commentaire sur la dimension cosmique du geste, alliant terre et cigl,
3.5. Premiére présentation au temple par son grand-pére ;.
Lorsqu’ Amina donna naissance 4 Muhammad PSL, elle le fit anng
son grand-pére ‘Abd al-Muttalib :
« “Il et né un gargon. Viens et jette ton regard syr lui,” » 11 vint ¢t le regarda. B
luimnmmlavisionqu’ellewtquandelleﬁnemeintedehlietlenomqu’onlul—"_ ;
de lui donner. On raconte qu°“Abd al-Muttalib prit I’enfant dans sesbm.s“et_ p :
la Ka'ba. Il se mit 4 invoquer Dieu et 3 lui rendre griice pour ce qu’il lui avait
il sortit et rendit 1’enfant 4 sa mére. » (160)

16 Voir Le 1, 31 : « Voici que tu concevras et enfanteras un fils et tu Iui donneras !
Jésus ».

“Voirmz,z:«Nousavonsvueﬂ'etsonastrelelever_». )

1 Voir Lc 2, 28 « 11 (Syméon) le reust dang ses bras et bénit Dieu »,
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6. Halima, }a mére nourriciére
6.1. Allaiter un orphelin

La mére nourriciére du prophéte PSL, Halima, raconte comment elle 3 fait
le voyage 4 La Mekke avec d’autres pour chercher des nourrissons. Bt n’ayant
Ppas réussi 4 choisir un bébé 4 sa convenance, elle se résigne juste avant de ren-
trer avec son groupe, & prendre ’orphelin Muhammad. Son propre bébé pleu-
rait la nuit, tant il avait faim car ses seins étaient secs.

Or, sur le chemin de retour, it y a eu un reversement de situation pour tous
lesmembresdecettepeﬁtefamiﬂe.LesseinsdeHalimagonﬂéremetlesdeux
bébés furent rassasiés. L’ 4nesse aussi donna du lait de quoi étancher la soif du
péreetdelamére.Unepérioded’abondanoes’estinauguréepoure]leetson
mari depuis qu’ils ont pris cet orphelin pour I’allaiter. Et ils sont conscieats
que la présence decetenfantparmieuxestsourcedebénédicﬁon(bamka). Iis
ne pouvaient plus vivre sans ui. Bt de fait ils vont négocier avec sa mére un
temps de garde supplémentaire. L’enfant Muhammad est devenu grand. 1l sait
parler, ilsaitétreuti.leetavecsonﬁ'éredelaitilluiarrivedegarderdnbétail.

6.2, Le déchirement du ventre et du coeur

C’est lors de Pune de ces sorties ot il faisait paitre les bétes, que se produisit
la célebre « ouverture de la poitrine ». Les textes successifs qui relatent la scéne
desinconnusqui«déchirent»levenlreetlecoeurdeMubammad,sontoom—
munément associés au verset du Coran 94,1, « N’avons-nous pas ouvert pour
toi ta poitrine ? » ou « N*avons-nous pas épanoui ta poitrine ? » (Traduction
de Jacque Berque). L’expression  _sall 2,2 (ouvrir la poitrine) signifie
« réjouir quelqu’un ». Or le terme employé dans la Sira est J& (déchirer). Dans
la version de la scéne, racontée par Mubammad adulte, ce méme terme,
« déchirer », est répété deux fois pour le ventre et pour le coeur?”. De plus, il
n’est nulle part question de « poitrine » dans ce passage de notre édition de la
Sira.

6.2.1. Récit du fils de Halima
« Son frére accourut vers nous et cria ; “Mon frére quraychite a ét8 pris par deux hommes

habﬂlésdebhm.ﬂsl’oﬂcouchéparlﬂm,ﬂshﬁomdéchirélevenmaﬂsmmme
en train de le fouiller.” » (164)

6.2.2, Récit de Muhammad, enfant
Halima dit :
«Jemeprécipihiavecsmpére,vml’mﬁntﬂﬁxitdebom,mbIEme.thpm
dans nos bras lui disant : “Que t’est-il arrivé, petit bonhomme 7 I dit - “Denx hommes
habﬂlésdebhncm’oﬂabmdé,m’oﬂcouchépartemﬂm’ontdéchirélbventepmy
chercher je ne sais quoi.”

¥ Voir le paragraphe 6.2.3.
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6.2.3. Récit de Muhammad, adulte

6.2.4. Poids de P'enfant

7. Amina perd Muhammad a La Mekke

Samir ARBACHE

Nous rentrimes avec loi 4 1a raison. Mon mari me dit : “Halima, j i :
_ ; : je crains gue?
ait &€ atteint d*un mal grave. Ramenons-le & sa famille avant que le mal ne se

1’a fait grandir et ma thche est terminée. Jai craint quil lui arrive un accident, 4
l'ai-je.rmnméselontondésir."Elledit: “Ce n’est pas vraiment ton souci, dig-mé

1a véxité.” Elle insista tant que je ui racontai les faits. “As-tu craint, dit-clle, un il
du Satancoatre Ini 7" “Oui, dis-je.” Elle dit : “Non, par Dieu, lc Satan n°a sucpi ol
sur lui, mon fils sera une persomnalité d'importance. (...) Laisse-le et vas en paix.™

« Certains savants racontent qu*un groupe de compagnons demandérent au prophite: 9
“EnvuyédeDieupule—nnusdetoi."]lrepondit:“Ehbim,lesﬁsl’a;zelds'mm
Abraham (Cor 2,124), et la bonne nouvelle (de mon frére) ‘Isa (Jésus) (Cor 61,6). Gl

lespnhisfieSyﬁe(Cham).l’aiétéaﬂaitéchmlesBmﬂSa‘dihnBah',ettandiD
mni_xwvmsavectmﬁézedﬂﬁérenmmaisonsapaiuemsb&es,voiciquedeux
habllléufleblmcvinrentimoiavecunbassinnrremplideneige.l]sm’ :
medéchlrétunt_ ﬂieventeetreﬂr&mﬂ' mon cesur et le déchirérent pomexlnne; m
meau noir qu'ils jetérent. Ensuite ils me lavérent le cosur et le ventre la neige
le purifier®.” » (166) v

«lfuisl’u{ld'e:memxdit:“Pése-leeonﬂedixdesonpwplc;etilmcpemcom g
etjepemsplflsqu’emc."l’ujsildit:“Pése-leoontreoentdesonpeupleetilme
?unheeux,etjepesaisphuqu’eux."l’u.isildit:“Pése—lecomremﬂledeson
ll_mcpfsacontre?m,etjepesa.isplusqu’m"llditalors:(167)"Iaissemmi)el, .
Dien, si tu le pesais contre son peuple, il pésesait plos que hi.” » (166-167) L

« Et on raconte que lorsque sa mére nourricitre était venne avec lui 4 La Mecque, il s*égms

dans Ia foule, alors qu’eile venait chez les siens. Flle le chercha mais ne lc trouva paitt
Elle alls choz *Abd al-Muttalib et hui dit : “Cette nuit je suis venue avec Muhammad, @
lmsql_ae_]esuu_nrrivéemleshmnmmdel.aMeoque,jel’aiperdudevueetpatDieuj :
me sais pas ol it sc trouve?.” Alors *Abd al-Muttalib se rendit i 1a Ka’ba pour prier Dien
quﬂlgende.EtmmontequequaibnNawﬁﬂibmAMetmmteqmychﬁ

T'ont gouvé et 1'ont amené & *Abd al-Muttalib, Tls lui dirent : “Voici ton fils que nsus
8vOns trouvé sur les hantewrs de La Mecque.” » (167)
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7.1. Deuxiéme présentation au temple
« *Abd al-Muttalib le prit, le posa sur scs épaules et fit le tour de Ia Ka’ba ea invoquant
Dienqu’illepmtégedumal.Enmiteillel‘uwoyaisaméreimﬁna.»(lﬁ'!)

7.2. Des Abyssins chrétiens connaissent le destin de I'enfant
«Auﬂcﬂﬁﬂmﬂmﬂmmnﬁnm‘dﬂnﬁﬂ.ﬂ&&hmﬂmimm
Amina car un groupe d’abyssins chrétiens I'avaient vu avec elle quand elle éteit venue le
mdreimméreaprésmmmge.ﬂslemyrd&mtethﬂposhmdesquesﬁmhm
sujet tout en l¢ thtant. Puis ils Iui dirent : “Prenons cet enfant ¢t emmenons-le 4 notre roi
mmm,we’atmmﬁnthﬁmimpmgmnmmmmmdit
qu’elle eut peine 3 leur échapper.” » (167)

8. La rencontre avec le moine Bahira?

8.1 Moine chrétien, maitre en science du Livre
«Onmcoanu’AbﬁTﬂibs’appretaitismﬁrpouunwmmmmSyﬂe {Cham) et que
Penvoyé de Dien PSL s”attacha 3 hui si bien qu’ Abd Talib &'en &mut et dit : “"Par Dien,
jeleprendraiavecmoietnnusnennusquitteronspoim—ou'l’a-t-ilditmt.“mil
| emmena avec hni. La caravane fit halte 3 Bosra en Syrie (Cham). (181) Un moine appelé
Balgiravivaitl&dmsmmnihge.ﬂmﬂﬁsahhscimedmcbréﬁmmmmmteque
delmguedﬂeeetmhageémﬁwmpépuunmnimquimaiﬁsaitlawscimmgrﬁcei
mﬁwequel’msemsmeﬂait.Cﬂhem&-lﬁ,ﬂsﬁmﬂdomhﬂteetmp&eﬂpﬂsde
Bnhﬁaquilanprépmadequoimmenabondme.mﬂs&aiemdéjipmsésbimdﬂ
fois prés de Ini sans qu’il leur parle ou les rencontre. » (180-181)

8.2. La nuée et arbre incliné pour faire de ’'ombre
«Onmoonlneneﬁ'etqu’ﬂmnaitwqulquechoseipmtﬁdemermimge.Al’mivée
desmvanim,ﬂamaitapmditml’moyédemeuPSLctmnuéeqlﬁlemvnﬁ
5l’exoepﬁmdesMes.Puisﬂssepmentil’omhmdﬁmuhretmnptésdehiﬂvitam
1a muée faire ombre su-dessus de 1"arbre dont les branches se sont inclinées pour faire de
I"ombre 3 I'envoyé de Dien PSL? » (181).

8.3. Le partage de la nourriture
«Voyantce!a,Bal_ﬂraquithsonermitageets’approchad’euxendism: “Gens de
mech,jevousaifnitimmgeretj'aimaisquewusvmiezmus,peﬁmetgrmds,
esclaves et hommes libres.” L'un d’eux hui dit : “Par Dicu, Bahira, gue tarrive-t-il
mjourd’lmi?Numsomnﬂsouvmtpasséspaticietmn’asﬁmfniLQu’ya-t-—il?"Bal_ﬂm
dit : “C’est vrai, Mais vous &tes mes hbtes et j’ai souhaité vous faire honneur et vous

nCepassagewpassedewmmmﬂh&Hafaitl’objademmmmmimﬁd’mwéhﬁms
variées et méme contraires. 1! ne nous semble pas opportun d’cuvir ici ce vaste dossier. Sinous

¥ Voir Ps 51, 4 et 9 : «* Lave-moi tout entier de mon mal et de ma faute purifie-moi.... * Ote E
m:hcheaavecl’hysope,jeaaaipm;lwe—motjewaiblmcphsquemige». |
Enenfamdﬁmedmﬁmd’m&sestpaduparmpmetmwdmhvﬂlem :
Sexsit-ce ne allusion au récit de Lc 2, 45-46 « Mais ne ’ayant pas trouvé, ils revinrent toujours
4 sa recherche 4 Jérusalem » ? pes rones -

hmﬁmmc’estpowmtumooh&mceammﬂemqu&eetpomﬁgnﬂermﬁmd’ordm
ﬁu&nimquilemeﬁentenmppoﬁd'mmesmdelamdiﬁmbibﬁque.

2 Voir Jonas 4,6 «Alors Yahvé Dieu fit qu’il y eut un ricin qui grandit au-dessus de Jonas,
afin de donner de Pombre & sa téte et de le délivrer ainsi de son mal. Jonas éprouva une grande
joie & cause du ricin ».




ofﬁirémangerivousmus.“]]ssemmblémntchnzlui.Mﬁsl’voyédeDieuPSL,
vusonjeuneﬁge,.&n.itrestésmml’arbre,présdeubngages.Bnhimregardalegroupeetne
vitpaslesignequ'ilconnaissaitetqu’i]avnittgmwéchmlui.ﬂdit: “Gens de Koreich,
Quepersonnenes'absmtedematable";l]adirem:“Bahita,pmonnenes’estabsmté
sinmmgmmkphsjemedugrwpqquiestruﬁémlesmﬂchmdises."ﬂlemdh:
“Nel’empéchapas,maisqu'ilviemeparﬂgerlempasavecvous."Alomeumyshite
dit : “Paral-l.ﬂtetal—’l]zaﬂ,nousavnimwmdelaimapanleﬁlsde “‘Abd Allah b.
‘Abd al-Muttalib-sans qu’il participe au repas avec nous.” » (181)

8.4. Bahira et le jeune Muhammad
«EtﬂﬂhmhLl’mbmssadhﬁtuseo&rmlegmupe.Baﬁmsemit&l’axaminu
avecaﬁmﬁm,obsmamhsnaimdewneorpemhquedécdmchezhiQumdlegmupe
eutﬁnidemmgw,etseﬁndispmé,Bahﬁavinﬁhiethﬁdit:»Mongarqon,paral—[jt
etpaul-‘Um,jevaisteposerdesquestimsetj'nibesoinquemmcrépondes.“]] a pro-
nomélesermentpucequ'ﬂl’nvaituﬂmdudmslegmupe.OnmcoMequel’mvoyéde
Dieu PSL Iui dit : “Ne m‘interroge pas an nom d*al-Lat et d*al-“Uz=4, car, par Dien, il
n‘estrimquejehaiuephuquecesdeux-li."AummdeDim,répondsimes questions,
il le faut. 11 hui dit : “Demande-moi ce que boa te semble.” Alors Bahiri commenga 3
l’hmngammmeimmappumoeasmmaﬂhhes.mlmrépmmdel’m-
voyédeDimPSLeoincidaiemmhdeacripﬁmqu’wnitBab&ﬁmrhiAkmﬂmha

8.5. Bahira e1 Abl Talkib
«Quandﬂanﬁni,Bahitis'appmchademoncle,AbﬁTﬁh'b,ethﬁdit: “Quel lien as-
m avec ce garcon ?” 1 dit - “’C'est mon fils.” Bahira i dit ; “Cen’est pas ton fils | Il ne
eonﬁempasqualep&edeoegargmsoitemorevivmt.”lldit: “C’est mon neven.™
Bal_ﬁrﬁdit:“Qu’est—ilalrivéimpére?”Ildit: “Il est décédé mort avant la naissance

de 1°enfant.” 11 dit : “Tuasditlav&ité.kmnenemnnevmdanssonpaysetvciﬂesurlnil

comrelesJuifscnr,parDieu,s‘ilslevoientetqu’ilssaventdehﬁoequejesais,ﬂnhli
voudmmduanUnglmdavmiraumdmnmveu.anene-leviwdanssonpay&”'»

9. 1 grandissait plein de grice
« L’envoyé de Dieu, PSL, grandissait secouru par Dieu?* et protégé des abjections deda
thiﬁmmhnﬁsﬁmquil’aﬁmﬂaihmwﬂemtequ’adulmﬂﬁnkmeiﬂmpm
lessicnsmbravnure,mbonmsquaﬁws,enhmm,wisimge,enclémeme,én
bommpmlm,snﬁdéﬁﬁéethpluséloignédesmuvaisesacﬁonsqlﬂsaﬁsseﬂtl'__
bommes,sibimqu’onnel'appe]aitqueparleﬁtre«leﬁdéle»(183).

-

”VoirIcZ,SZ«QumxiJéms,ﬂgmndissaitmsagesseenmmeetengr&cedevam i
devant les hommes ».
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Conclusion

Ainsi se termine notre parcours 4 travers un texte riche en images, en péri-
péties et en signes extraordinaires et cosmiques, qui entourent la naissance et
I’enfance du prophéte Muhammad. Notre enquéte portant en méme temps sur
d’éventuels liens avec le patrimoine biblique nous a apporté des éléments nou-
veaux qu'il s’agit peut-8tre de Je€ reprendre en vue d’études approfondies,

Outre les généalogies, les rapports entre le songe du roi Rabi‘a et le texte
de Daniel sont nouveaux 4 notre connaissance. Dans la préparation de cette
¢tude, nous n’avons rencontré aucune étude qui signale ce parallélisme éton-
nant. En outre nous avons relevé quelques références directes ou allusives aux
livres de la Genése, de Jonas, des Psaumes et de Daniel, ainsi qu’aux évangiles
de Matthieu, Luc et Jean.

Enfin ces récits de 1a Sir2 semblent mettre 1a réalité au défi de modales rthé-
toriques et de formes de créativits, qui réussissent & créer 1’étonnement, et 3
affermir I’adhésion de croyants.

Abstract
Omappmachofﬁetmmmmmdingthebﬁﬂimdnhﬂdhoodofﬂ)ehophetMubammadh

with the biblical ﬁmure.Aﬁa-ﬂwgenealogies,wemsmcessivelyﬂlemnoummenm
and the wamning signs ofthehuphet’sbirlh,ﬂmsmﬁmofﬂmeventswiﬂ:theircomﬁc sud won-
derﬁﬂchmctm,mdﬁnaﬂyheepisodeofﬁemonkBahﬁmOmimesﬁgaﬁmhashougMnew
dmmm,espedmymeclearﬁnkbawmtheepisodeofmedremofﬁngkaﬁ'amdﬁem



LA RELIGION
DANS L’ESPACE DEMOCRATIQUE
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historiques de ce révélé*, Pour lui, le Salafisme est le modéle dominant de la religion
musulmane. Il le caractérise par le fait qu’il a intégré dans le donné révélé, des productions
historiques c'est-a-dire humaines. Pour montrer ia pertinence de ceEe le_ctur_e,-il nous renvoie 4
Iislam primitif, aux deux premiers siécles de 1'Islam durant lesquels ces textes paralltles au
Coran n'étaient pas encore mis par écrit et ou le seul texte faisant autorité était le Coran. Le
corpus des « Hadith » sera en effet I’ceuvre des « salafs » (les anciens, ou les successeurs des
compagnons du prophéte) qui ont constitus la classe des transmetteurs de ses paroles, faits et
gestes, appelés « hadith ». Ot une grande partie de la « chari’a » (loi religieuse) est fondée sur
ce corpus plutbt que sur le texte coranique lui-méme. Et selon lui, le corpus des « w Ny
ceuvre historique et humaix_}e;, ne peut pas &tre revétu du caractére révélé qui s*applique au Coran
seIE Or acm‘(:.hladith » un statut égal & celui du Coran, c’est créer les conditions
d’apparition de 1’islam salafiste. C’est & partir de 13 que 1’islam reconnaft deux corpus qui font
autorité, Ie Coran et le recueil des « traditions prophétiques® ».

1.2. La religion

Pour Yassine, la religion révélée proprement dite se résume en des principes simples : c'est un
acte de foi en Dieu et une adhésion aux‘i;i?g‘thiqms universelles: Ce message est contenu dans
Ienseignement coranique regu en particulier durant la période mekkoise, entre 610 et 622 ;
tandis que la révélation médinoise, regue de 622 & 632, revét un caractére plus social, juridique
et politique. Et le salafisme désigne la religion musulmane dans sa manifestation historique a
partir du neuviéme siécle et jusqu’a nos jours. Cette religion a donné valeur d'absolu & des
productions de droit humain. Dés lors, Pauteur peut engager une réflexion qui tend a dire que
Ie droit musulman n'est pas_rfw_/élé_: Le Coran contient trés peu de passages a caractére juridique.
I ne dispense pas un programme politique, encore moins un programm¢ social global. C'est le
droit musulman qui s’est construit dans la durée pour répondre aux besoins de la société des

4 « Dans la premiére partie de I'étude j'ai présenté une lecture de ce qu’est le pouvoir dans le Texte (entendre la
révélation) & la lumiére de I'histoire. J'y ai confronté la dialectique qui existe entre le texte et la réalité historique
imposée par les luttes politiques et sociales. Cette dialectique a abouti & soumeitre le Texte & la force de la réalité
du fait accompli, Les faits historiques se sont éloignés du Texte pour imposer la théorle Dpolitique. Et comme le
Texte ne suffisait pas, on a eu recours d la Dproduction d’autres textes insérés dans les traditions prophétiques
(Hadith) pour permettre la légitimation de telle ou telle forme de pouvoir. [—]Ainsi des textes qui ne sont pas la
révélation originelle, recoivent une autorité et une sacralité qui permettent d'occulter le réle joué par les facteurs
socio-politiques, historiques, et régionaw, dans la Jormation de la théorie politique et d’effacer le caractére
humain « positif » de cette théorie. De I3 vient cette confusion qui existe au ceeur de Ia raison islamique entre ce
qui est religieux et ce qui est politique. » (YASSINE 2009, p. 5).

® Voir EL-BOKHARI, Les traditions islamiques, (traduction d’O. Houdas et W. Margais), 4 tomes, Maisonmeuve,
Paris, 1903, 1977, 1984. 11 s'agit des faits, gestes et paroles du prophéte, authentifiés par des chaines de
transmetteurs jusqu'a la date de compilation de 1’ouvrage au IXe siécle. Tis sont désignés par le terme « Hadith ».
L’auteur de ce recueil est mort en §70.

T.‘uw anu'tua



2.1 Salafisme et despotisme

Un des plus anciens recueils de droit administratif musulman’ rapporte que 1*une des conditions
d’accession au califat (ou Imfmat), c’est d’étre né de Quraych, la tribu du prophéte. Cette
condition est fondée sur une parole du prophéte.: « Les imdms doivent venir de Quraych ». Bt
le fondateur de 1’école de droit hanbalite, Ahmad Ibn Hanbal (mort en 855) rapporte la méme
condition dans une formulation plus exclusive : « 7 ¥ aura pas de califat hors de Quraych »
Aussi les textes retiennent deux maniéres pour accéder & 1’imémat (ou califat) : « Le choix des
« ahl al-ikhtiydr » (les préposés au choix) et g ‘investiture par I'imam précédens'® ».

Yassine se base sur I'ceuvre de Mawardi pour montrer comment se développe une littérature
dont le but est de définir a postériori les faits qui s’imposent sur le terrain. Mais 1histoire nous
montre que le calife (ou imém) ne viendra pas toujours de Quraych, A partir du seiziéme sidcle
il sera turc et le restera jusqu’a 1’abolition du califat par Mustafa Kemal en 1924, Et voila que
la religion musulmane continue 2 exister sans calife depuis bient6t un siécle !

D’aprés notre auteur qui est rejoint par bien d’autres, I’exercice du pouvoir en Islam a souvent
été établi et exercé par la force, méme quand Ja succession s’est faite par un testament ou par
hérédité dynastique, Une littérature juridique vient ensuite légitimer ce pouvoir et inviter les
fideles & se soumettre, 4 reconnatre le prince, le calife, le sultan, le président, méme s'il a
con&uis le pouvoir par la force et méme s'il est injuste!'. Cette littérature antérieure au dixiéme
siécle, est ceuvre humaine, comme le répéte Yassine, et par conséquent sa fonction de
légitimation n'a rien de sacral. Il serait donc temps, d’aprés lui, de réfléchir & de nouvelles
formes d'exercice du pouvoir.

Iy a un siécle, un des fondateurs du nationalisme arabe qui s'appelle Al-Kawakibi se demande :
« Comment avons-nous, fidéles musulmans, accepté d'étre soumis & des potentats, a des
despotes & travers les siécles ? Que nous est-il arrivé ?'% Or le Coran enseigne la justice et les

princes arabes arborent souvent la devise suivante : « Lg Justice est le fondement du pouvoir.

® AL-MAWARDI Abtll-Hassan, Les statuts gouvernementaux, ou régles de droit public et administratif, Trad. De
P'arabe par Emile Fagnan, Alger, 1915.
10, Al-Méward? (m. 450/1058), le Q&dt Abd Ya‘lg (m. 458/1066) et les statuts du gouvernement (al-ahkdm al-

sultdniyya) », Rives nord-méditerranéennes, 19 (2004), §19; )
! Durant ces trois derniéres années de révoltes dans les pays arabes, on a entendu plusieurs dignitaires musulmans

déconseiller la révolte pour ne pas susciter la discorde {fitna) dans la communauté des croyents.
211 éerit aussi dans le méme contexte : « Et qui sait d'oit vient le fait que les ulémas du despotisme ont sanctifids
les despotes en leur enlevant toute responsabilité et en exigeant de leurs syjets de les louer s'ils sont justes et
d'user de patience s'ils sont injustes, en tenant toute opposition contre ewx comme une trahison qui mérite la mort
de tout gpposant ? » Abderrahmane AL-KAWAKIBL, « Les attributs du despotisme et les Joutes de
I'asservissement », Ed. Lettres Arabes, Le Caire, 2011, p. 28.
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autocratique paralléle. C’est cela qui a contribué & ancrer cette forme d’islam qui se trouve
confrontée depuis une durée relativement courte au rayonnement de la modernité, que les
despotes interprétent souvent comme une culture conguérante et adverse'’y,

Chaque fois que I’on veut réfléchir a ’essence du religieux, aux valeurs universelles
indépendantes du temps et du lieu, alors ’emprise du salafisme disparaft, en devenant inutile.
Or le salafiste reste insensible aux attraits de la modernité, Il assimile le salafisme & la religion
et y adhére corps et &me. Ses références sont le droit musulman traditionnel et des paroles
prophétiques visant 4 gérer 1a réalité, la politique et I’histoire. Ici les valeurs universelles telles
qu’elles sont formulées dans le Coran, reculent au profit des paroles du prophéte. De plus le
salafisme comme religiosité n’est pas vécu comme un horizon culturel opprimant, mais il se
trouve affirmé et assumé au cceur de la pensée religieuse.

2.3. Salafisme politique

Le discours dominant en islam aujourd’hui est celui de I’école rigoriste d’Ibn Hanbal représenté
par les wahhabites'® chez les sunnites. Il est porté par un mouvement préoccupé par les détails
des formes et des rites et par une prétention & I’exercice du pouvoir, continuant ainsi a nourrir
la confusion entre le religieux et Ie politique. Contrairement a:: fﬂﬁige historique piétiste et

vécu en dehors du champ politique, on se trouve aujourd’hui fae€’d des mouvements prénant
un discours religieux dont 1’objectif est la lutte pour le pouvoir.

3. Une modernité en suspens.

L’auteur constate d’abord que la modernité est un produit de 1'Occident, mais il ajoute que la
modernité n'est pas l'occident. Les sociétés qui vivent dans la modemnité ont certes un impact
sur le monde actuel qu'elles dominent d'une maniére ou d'une autre. Pour que ce
modele/principe soit efficace et recevable par sa propre société, Yassine considére la modernité
comme un systéme positif qui permet de diriger la société selon plusieurs ordres, de rendre
possible la création de I'état, de fa.iies ﬂ?‘,’f 4 l'individu, de définir le réle du prince, du
gouvernant ou du président et qui établit le principe de la participation. Elle instaure la
possibilité du choix du gouvernement et de son contrdle, dans la mesure ol ce dernier doit
répondre de ses actes et se soumettre au débat politique. La modernité permet la protection des
droits de 1'individu, du droit commun et la stabilité des institutions qui doivent primer les

intéréts de 1'individu ou du prince.

17 YASSINE, 2009, p. 11. .
1 Fondés par Mohammad Ibn Abd A)-Wahhab (1703-1792)



dans ses livres et au cours de ses interventions dans la presse écrite et dans les médias télévisés,
montrent qu’il existe un public qui est intéressé par son approche.

Certes les pontifes du discours fondamentaliste n’hésitent pas a rejeter, sans plus d’analyse, les
théses de 1’auteur. Mais il est deux faits & constater. D’abord, nous n’avons pas connaissance
que I’auteur ait recu des menaces suite & la publication de ses livres. Ensuite, ses adversaires
qui acceptent de mener un débat avec lui se trouvent souvent démunis face a son attitude non
polémique et & son érudition qui coupe court 4 toute objection qui s’appuierait sur les textes
anciens faisant autorité auprés des salafistes.

L'oeuvre d’Abdel Jawad YASSINE mérite d’étre plus connue. Elle offre les outils qui
permettent de mieux comprendre les impasses dans lesquelles se trouvent actuellement les
sociétés musulmanes dans leurs Tapports avec leurs ulémas, princes, rois, présidents et despotes,
Viendra peut-étre le temps de Ia reléve, pour que le poéte palestinien, Mahmoud Darwish, cesse
de déclamer : « Le passé ne passe pas ni l'avenir ne vien?! ». Clest pourquoi la modernité est

en suspens.

*! Nous nous permettons cette traduction libre de ’extrait. Mais le petit ?oéme est le suivant :

«Je n’ai envie de rien st gl S daly
Ni hier ne passe ni demain n’arrive, a8 Vg pucmay guel
Ni mon présent n’avance Il ne m’arrive rien, Gt ol Y o3i) g puiala ¥y
J'aurai pu étre une pierre.»

S
Extrait du recueil de Mahmoud Darwish, 44/, 3/ (La trace du papillon) , traduction de I’auteur.
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