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Islam salafiste, despotisme et modernité
d’aprés Abdel-Jawédd Yassine

Samir Arbache

Visiblement les sociétés du Moyen-Orient restent plus qu’ailleurs marquées par
I’omniprésence du religieux tant dans les structures sociales que dans les institutions politiques.
Il semble opportun de présenter un auteur égyptien, Abdel Jawad Yassine!, dont l'ccuvre,
publiée en arabe, aborde le rapport entre la religion et le pouvoir en islam. I1 fait une hypothése
de travail qu'il énonce ainsi : « Premiérement, la théorie politique en islam est une théorie
positive (historique) qui n’a pas de fondement dans le « Texte » (comprendre le Coran). Au
contraire, elle est une réalisation humaine. Deuxiémement, cette théorie ne répond pas aux
critéres de la modernité politique et sociale’. » L’exposé qui suit trace les idées maftresses
développées dans une trilogie qu'il a écrite entre 2000 et 20123, Elles peuvent se résumer sous
trois titres qui marquent I*islam historique : 1- Une religion salafiste. 2- Un pouvoir despotique.
3- Une modernité en suspens.

1. Une religion salafiste

1. 1. Un salafisme & distance du Coran

Dans son premier ouvrage, Yassine ne considére pas le salafisme comme un des
courants de l'islam contemporain. 1l s’agit, selon lui, d’une marque constante de l'islam
historique. Le salafisme serait alors la conséquence de la collusion entre le message révélé
contenu strictement dans le texte cotanique et la production pendant deux siécles d'une
littérature (loi, écoles juridiques) qui a été progressivement associée au texte révélé pour
acquérir de ce fait un caractére de sacralité et d'obligation. Le travail de T'auteur se fonde sur
une connaissance approfondie des textes de référence multiséculaires, ce qui lui permet de
fonder cette lecture de 1’islam comme salafiste, tant chez les sunnites que les chiites ou les
kharijites.

1l commence par faire une nette distinction entre le message révélé et les manifestations
historiques de ce révélé®., Pour lui, le salafisme est le modéle dominant de la religion

I Abdel Jawdd Yassine est un suteur égyptien contemporain, spécialiste en droit musulman et travaillant sur le
rapport entre I'islam et la politique. Son ceuvre est publiée en arabe. Elle mérite d’étre traduite. Aprés une carridre
de juriste, durant laquelle il était proche du mouvement salafiste, aprés avoir connu la prison sous le président
Sadate, il a démissionné de ses fonctions et s’est dédié a la recherche.

2 Voir Yassine, 2009, p. 6.

3 Abdel Jawad Yassine, La raison juridique salafiste. Entre le Texte et histolre, Centre Culturel Arabe d’Edition,
Beyrouth — Rabat, 2000. Le Pouvoir en islam. Critique de la théorie politique, Centre Culturel Arabe d’Edition,
Beyrouth — Rabat, 2009. La religion et la «religiosité». La loi, le texte et le social, Dar At-Tanwfr, Liban, 2012
{(ouvrages en arabe).

4 ¢ Dans la premidre partle de I"étude J'al présenté une lecture de ce gu’est le pouvolr dans le Texte (entendre la
révélation) & la lumizre de histoire. J'y al confronté la dialectique qui existe entre le texte et la réalité historique
imposée par les luttes politiques et sociales. Cette dialectique a about! & soumettre le Texte a la force de la réalité
du fait accompli. Les faits historiques se sont éloignés du Texte pour Imposer la théorie politique. Et comme le
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musulmane. TI le caractérise par le fait qu’il a intégré dans le donné révélé des productions
historiques c'est-d-dire humaines. Pour montrer la pertinence de cette lecture, il nous renvoie a
lislam primitif, et aux deux premiers si¢cles durant lesquels ces textes paralléles au Coran
n'étaient pas encore mis par écrit et ol le seul texte faisant autorité était le Coran. Le corpus des
« hadith » sera en effet 1’ceuvre des « salafs » (les anciens, ou les successeurs des compagnons
du prophéte) qui ont constitué la classe des transmetteurs de ses paroles, faits et gestes appelés
« hadith ». Or une grande partie de la « chari’a » (loi religieuse) est fondée sur ce corpus plutét
que sur le texte coranique lui-méme. Et, selon lui, le corpus des « hadith », ceuvre historique et
humaine, ne peut pas étre revétu du caractére révélé qui s’applique au Coran seul. Or accorder
au « hadith » un statut égal & celui du Coran, c’est créer les conditions d’apparition de I’islam
salafiste. C’est & partir de 12 que 1’islam reconnait deux corpus qui font autorité, le Coran et le
recueil des « traditions prophétiques® ».

1.2, La religion

Pour Yassine, la religion révélée proprement dite se résume en des principes simples :
c'est un acte de foi en Dieu et une adhésion aux lois éthiques universelles. Ce message est
contenu dans 1’enseignement coranique regu en particulier durant la période mekkoise, entre
610 et 622, tandis que la révélation médinoise, regue de 622 a 632, revét un caractére plus
social, juridique et politique. Le salafisme désigne la religion musulmane dans sa manifestation
historique & partir du neuviéme siécle et jusqu’a nos jours. Cette religiona donné valeur d'absolu
a des productions de droit humain. Dés lors, I’auteur peut engager une réflexion qui tend & dire
que le droit musulman n'est pas 1évélé. Le Coran contient trés peu de passages & caractére
juridique. 11 ne dispense pas un programme politique, encore moins un programme social
global, C'est le droit musulman qui s’est construit dans la durée pour répondre aux besoins de
la société des croyants, et qui a produit cette religion caractérisée par son rapport 4 la loi.

1.3. « Au commencement était le texte® » (Nass)

L'auteur pousse méme 1’audace en affirmant que le texte coranique ne doit pas étre regu
comme révélé dans sa totalité et que seul son enseignement portant sur la foi et les valeurs
universelles serait d’origine divine. Quant au reste du texte coranique, il devrait étre lu dans son
contexte et en fonction des circonstances particuli¢res ot il a été produit’. L’élargissement du

Texte ne suffisalt pas, on a eu recours 4 la production d’autres textes insérés dans les traditions prophétiques
{hadith) pour permettre |a Iégitimation de telle ou telle forme de pouvolir. {-—] Ainsl des textes qui ne sont pas la
révélation originelle regolvent une autorité et une sacralité qul permettent d'occulter le réle joué par les facteurs
soclo-politiques, historiques, et régionaux, dans la formation de la théorie politique et d’effacer le caractére
humain « positlf » de cette théorie. De I3 vient cette confusion qui existe au coeur de la raison islamigue entre ce
qul est religleux et ce qui est politique. » (Yassine 2009, p. 5)-

5 Voir El-Bokharl, Les traditions Islamiques, (traduction d’O. Houdas et W. Margais), 4 tomes, Maisonneuve, Parls,
1903, 1977, 1984. Il s"agit des faits, gestes et paroles du prophéte, authentiflés par des chaines de transmetteurs
Jusqu’a fa date de compilation de I'ouvrage au IX® sidcle. lls sont désignés par le terme « hadith ». L'auteur de ce
recuell est mort en 870.

6 L'un des chapitres du livre est intitulé : « Au commencement était le texte » ; allusion peut-&tre & I’évangile de
Jean 1,1 : « Au commencement étnit le verbe. »

7 Lors d’un entretlen du 21 avril 2013, sur la chalne de télévision « Khalijlyya », Yassine déclare : « Les valeurs
éthigues supérieures qul appellent 2 la tolérance, & I'amour et & I'humanité, sont des principes qui transcendent
le lleu et le temps et ne sont pas tributaires de la situation de falblesse ou de force des fidéles musulmans | La
période mekkolse étalt une période de falblesse pour les fideles et, par conséquent, la communauté n'avait pas
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caractére Tévélé et sacré a des textes tardifs s’opére au moment ou le terme technique de
« Texte » (Nass), désignant & 1’origine le Coran, s*appliquera, sans explication, & ces textes
qu’on appelle les « hadith ». Ainsi dans I’adage « 1l y a obligation quand il y a Texte », on peut
autant renvoyer & un verset coranique qu’a une parole du prophéte tirée du « hadith ». Cette
extension de I’acception du terme « Texte », représente, selon 1’auteur, une confusion grave
entre la Parole de Dieu et les paroles du prophéte qui sont paroles d’homme®,

Cette analyse des origines de la loi en islam acquiert une plus grande crédibilité par le
fait que 1’auteur affirme sa foi musulmane tout en jetant un regard critique sur I'histoire, et en
opérant comme une sorte de phénoménologie de la religion musulmane & travers les siécles.
Aussi 1a sacralisation de textes historiques passe par l'autorité des savants. Le mot « Jakih »
désigne le savant ayant compétence dans le commentaire et ’interprétation de la loi. Si la
littérature juridique musulmane régit la vie quotidienne du croyant, ce qui est le sens propre du
terme « Chari’ah », elle servira aussi réguliérement & légitimer le pouvoir. L’auteur montrera
que cette maniére de fonder le pouvoir politique sur des textes & caractére sacré méne & des
formes de pouvoir despotique.

2. Un pouvoir despotique

2.1 Salafisme et despotisme

Un des plus anciens recueils de droit administratif musulman® rapporte que ’une des
conditions d’accession au califat (ou Imémat), c’est d’étre né de Quraych, la tribu du prophéte.
Cette condition est fondée sur une parole du prophéte : « Les imdms doivent venir de Quraych ».
Et le fondateur de 1’école de droit hanbalite, Ahmad Ibn Hanbal (mort en 855) rapporte la méme
condition dans une formulation plus exclusive : « Il n’y aura pas de califat hors de Quraych. »

Aussi les textes retiennent deux maniéres pour accéder 4 I’imdmat (ou califat) : « Le
choix des « ahl al-ikhtiyér » (les préposés au choix) et I'investiture par I'imam précédent!®. »
Yassine se base sur I’ceuvre de Mawardi pour montrer comment se développe une littrature
dont le but est de définir a posteriori les faits qui s’imposent sur le terrain. Mais I’histoire nous
montre que le calife (ou imAm) ne viendra pas toujours de Quraych. A partir du seiziéme siécle
il sera turc et le restera jusqu’a Iabolition du califat par Mustafa Kemal en 1924, Et voila que
1a religion musulmane continue & exister sans calife depuis bientét un siécle !

D’aprés notre auteur qui est rejoint par bien d’autres, I’exercice du pouvoir en islam a
souvent été établi et exercé par la force, méme quand la succession s’est faite par un testament
ou par hérédité dynastique. Une littérature juridique vient ensuite légitimer ce pouvoir et inviter
les fidales & se soumettre, 4 reconnaitre le prince, le calife, le sultan, le président, méme s'il a

le moyen de se battre et de mener le combat. Mals une fois qu'elle se trouve en position de force, alors elle se
donne le drolt de combattre et de conquérir. Cela ne reléve pas de la révélation divine. » Volr :

https://www. .com/watch?v= dTDM&list=PLbrMNy2ntXArQObzd hvK-MGkGASIT Ud&index=1

8 Lors de sa visite & I'Université Catholique de Lille, le 5 novembre 2014, 'Ayatollah Riyad Al-Hakeem, de
FUniversité de Koufa en Irak, nous affirmalt : « Hors du texte révélé, tout est parole d’homme. » Ce qui rejoint
I'hypothése d'Abdel Jawad Yassine.

9 Al-Maward), Les statuts gouvernementaux, ou régles de droit public et administratif, Trad. de I’arabe par Emile
Fagnan, Alger, 1915.

10 ¢ Al-MAwardi (m. 450/1058), le Q&di Abd Ya'la (m. 458/1066) et les statuts du gouvernement {al-ohkém al-
sult@niyya) », Rives nord-méditerranéennes, 19 (2004), §19.
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conquis le pouvoir per la force et méme s'il est injuste!!. Cette littérature antérieure au dixiéme
sidcle est ceuvre humaine, comme le répéte Yassine, et par conséquent sa fonction de
légitimation n'a rien de sacral. Il serait donc temps, d’aprés lui, de réfléchir & de nouvelles
formes d'exercice du pouvoir,

Il y a un siécle, un des fondateurs du nationalisme arabe qui s'appelle Al-Kawakibi se
demande : « Comment avons-nous, fidéles musulmans, accepté d'étre soumis & des potentats, &
des despotes & travers les siécles ? Que nous est-il arrivé!? ? » Or le Coran enseigne la justice
et les princes arabes arborent souvent la devise sujvante : « La justice est le fondement du
pOUVOIr. »

Plus récemment, un autre savant musulman chiite affirmait qu’il fallait tout faire pour
qu'il n'y ait pas d'Etat religieux en islam car, disait-il, « cet Ftat religieux ne peut étre que
confessionnel et partial'® ». D’aprés les analyses de notre auteur, il faudrait libérer la religion,
la foi en Dieu et I’adhésion aux valeurs universelles de son carcan historique et juridique, qui
fonde I'injustice en passant par la bouche d’hommes de religion ou d*ulémas. Comment donc
la foi peut-elle se libérer de la loi ? Comment avoir foi en Dieu, adhérer aux valeurs de justice,
de paix, de fraternité humaine, telles qu’elles sont données dans le Coran de 1’époque mekkoise,
alors que souvent elles sont occultées par des commentaires sur la loi!* ? « Dieu n’impose pas
aux hommes une loi immusable qui va d’Adam jusqu’a la fin des temps'®. »

Yassine développe amplement ce rapport ambigu entre le texte révélé qui a valeur
d'absolu et les textes historiques qui ont valeur relative. La foi selon lui vient de I’extérieur, elle
établit une relation avec 1'absolu de Dieu. Mais tout le reste est humain, historique, changeable.
Tl est clair pour lui que la loi ne peut pas étre éternelle, elle change en fonction des temps et des
lieux. Et les études d’anthropologie et de sociologie religieuses, auxquelles il se réfere, tendent
3 affirmer que l'islam historique est un islam relatif. Il appelle donc 4 un retour aux sources qui
sont pour lui la révélation coranique de la période mekkoise en priorité, et non pas ce rapport
mythique 2 la république de Médine, & cet l].g,tat originel gouverné par le prophéte-roi.

2.2. Religion et religiosité'
La religiosité est comprise par Yassine comme la maniére selon laquelle la religion est
pratiquée & une époque donnée, la ndtre par exemple. Cette religiosité contemporaine donne

11 Durant ces trois dernidres années de révoltes dans les pays arabes, on a entendu plusieurs dignitaires musulmans
déconseiller la révolte pour ne pas susciter la discorde (fitna) dans la communauté des croyants.

12 | gcrit aussi dans le méme contexte : « Et qui salt d"oli vient le fait que les ulémas du despotisme ont sanctifié
les despotes en leur enlevant toute responsabilité et en exigeant de leurs sujets de les louer s'lls sont justes et
d’user de patience s'ils sont injustes, en tenant toute opposition contre eux comme une trahison qui mérite la
mort de tout opposant ? » Abderrahmane Al-Kawakibi, les attributs du despotisme et les Joutes de
Passervissement, Ed. Lettres Arabes, Le Calre, 2011, p. 28.

13 |ntervention du savant Hani Fahs dignitaire chiite libanais, au Congrés annuel de I'organisation « Croyants sans
frontiére - études et recherches » au Maroc, 29 mal 2013. Il invite a « entrer dans la manitre de penser de 'autre,
3 faire entrer 'autre dans sa propre pensée, considérant que les appartenances identitalres confessionnelles
sont fermées et privent la personne de connaitre la vérité pour elle-méme et de connaitre 'autre. Or I'autre doit
falre partle de la définition du sol, sy incarner pour salsir enfin que c’est la fol en Funique qui nous rassemble et
nous protége ».

(Cf. https://www.youtube.com/watch?v=kSWIzbMKEY4).

14 Certains constatent que dans les préches du vendredi on cite plus le kadith (texte historique) que le Coran révélé.
15 Yassine, 2009, p. 11. Dans un entretien sur une chafne de télévision arabe, I"auteur reprend cette idée en disant :
« Notre Seigneur, 2 Iui Ia gloire, n’a pas donné la religion pour que coule & jamais le sang des humains dans des
guerres et des combats sans fin sous prétexte de versets coraniques ou de préceptes religieux ! »

16 C'est le dernier titre de la trilogie, publié en 2012,
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plus d*importance  la forme, 4 Iapparence qu’au fond. La raison islamique reste globalement
une raison salafiste quant  sa constitution et & son caractére. D’aprés Yassine, le salafisme
constitue le modele dominant de la religiosité.

Cela est compréhensible si I'on tient compte de la longue durée historique du salafisme
qui n’a pas cessé de cerner la raison musulmane et de 1'enracinement profond de la
réalité despotique ininterrompue, associée & une culture autocratique paralléle. C'est
cela qui a contribué & ancrer cette forme d'islam qui se trouve confrontée depuis une
durée relativement courte au rayonnement de la modernité, que les despotes interprétent

souvent comme une culture conguérante et adverse'’,

Chagque fois que I’on veut réfléchir & I’essence du religieux, aux valeurs universelles
indépendantes du temps et du lieu, alors I’emprise du salafisme disparait, en devenant inutile.
Or le salafiste reste insensible aux attraits de la modernité, Il assimile le salafisme & la religion
et y adhére corps et 4me. Ses références sont le droit musulman traditionnel et des paroles
prophétiques visant & gérer la réalité, la politique et 1’histoire. Ici les valeurs universelles telles
qu’elles sont formulées dans le Coran reculent au profit des paroles du prophéte. De plus le
salafisme comme religiosité n’est pas vécu comme un horizon culturel opprimant, mais il se
trouve affirmé et assumé au cceur de la pensée religieuse.

2.3. Salafisme politique

Le discours dominant en islam aujourd’hui est celui de I’école rigoriste d’Tbn Hanbal
représenté par les wahhabites'® chez les sunnites. Il est porté par un mouvement préoccupé par
les détails des formes et des rites et par une prétention a 1’exercice du pouvoir, continuant ainsi
3 noutrir la confusion entre le religieux et le politique. Contrairement au salafisme historique
piétiste et vécu en dehors du champ politique, on se trouve aujourd’hui face & des mouvements
pronant un discours religieux dont Iobjectif est la lutte pour le pouvoir.

3. Une modernité en suspens

L’auteur constate d’abord que la modernité est un produit de I'Occident, mais il ajoute
que la modernité n'est pas 'Occident. Les sociétés qui vivent dans la modernité ont certes un
impact sur le monde actuel qu'elles dominent d'une maniére ou d'une autre. Pour que ce
modele/principe soit efficace et recevable par sa propre société, Yassine considére la modernité
comme un systéme positif qui permet de diriger la société selon plusieurs ordres, de rendre
possible la création de I%tat, de faire place & l'individu, de définir le rble du prince, du
gouvernant ou du président, et qui établit le principe de la participation. Elle instaure la
possibilité du choix du gouvernement et de son contrdle, dans la mesure ol ce dernier doit
répondre de ses actes et se soumettre au débat politique. La modernité permet la protection des
droits de l'individu et du droit commun et la stabilité des institutions qui doivent primer les
intéréts de l'individu ou du prince.

Le fait qu'il les présente de maniére neutre permet & l'auteur de proposer ce modeéle 4 la
société musulmane qui plie sous du poids du despotisme historique, ot les gouvernés n’avaient
aucun rble, aucune présence. Cette volonté d’ouverture 4 la modernité se justifie d’autant plus
qu’il part d’une analyse pertinente de la situation ol se trouvent aujourd’hui les sociétés
musulmanes. 1 affirme que « la misére est une composante de la culture musulmane
contemporaine face 3 la réalité de la modernité. Elle se montre incapable jusqu’a présent de

17 Yassine, 2009, p. 11.
18 Fondés par Mohammad Ibn Abd Al-Wahhab (1703-1792).
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faire basculer ’héritage malade vers un changement soubaitable et souhaité, dans les formes
qu’il est encore difficile de dessiner'® ».

Cette rencontre avec la modernité s’est faite progressivement depuis plus de deux
sidcles, et 1’on doit s’étonner qu’elle n’ait trouvé qu’une place partielle dans les sociétés
musulmanes. La modernité s’insére sans probléme quand elle est porteuse des moyens
industriels ou techniques ou informatiques. Mais jusqu’ici elle n’a eu qu’une influence formelle
sur les structures de 1°Etat, des institutions et des sociétés®.

Le podte Adonis confirme clairement ce constat. Il affirme dans un entretien
« qu’aucune révolution n’est encore faite sur les structures du lien social, sur les fondements de
la société, sur la référence au transcendant comme outil de légitimation des pouvoirs, politique,
juridique et symbolique. Seule la pensée peut opérer de telles révolutions libératrices sans étre
nécessairement violentes. Les révolutions nassérienne et baasiste [années 1950-1980] ont
relativement fonctionné seulement parce qu’elles n’ont pas touché au systéme traditionnel,
social et religieux ».

Et c’est ainsi que la modemité continue & frapper aux portes tandis que le discours
fondamentaliste et salafiste ne cesse de se propager dans les sociétés musulmanes. Mais jusqu’a
quand ?

Conclusions

Nous venons de faire un parcours sommaire sur une ceuvre savante dont les analyses et
les conclusions découlent d’un examen méthodique et critique de I"histoire politique en islam
et de la littérature religieuse et juridique actuelle dont les origines remontent aux premiers
sidcles de I'islam. Les idées défendues par Abdel Jawad Yassine et qu’il développe avec
conviction et passion dans ses livres et au cours de ses interventions dans la presse écrite et dans
les médias télévisés, montrent qu’il existe un public qui est intéressé par son approche. Certes
les pontifes du discours fondamentaliste n’hésitent pas & rejeter, sans plus d’analyse, les théses
de I’auteur. Mais il y a deux faits & constater. D’abord, nous n’avons pas connaissance que
I’auteur ait requ des menaces suite & la publication de ses livres. Ensuite, ses adversaires qui
acceptent de mener un débat avec lui se trouvent souvent démunis face & son attitude non
polémique et & son érudition qui coupe court 4 toute objection qui s’appuierait sur les textes
anciens faisant autorité auprés des salafistes.

L’ceuvre d’Abdel Jawad Yassine mérite d’étre plus connue. Elle offre les outils qui
permettent de mieux comprendre les impasses dans lesquelles se trouvent actuellement les
sociétés musulmanes dans leurs rapports avec leurs ulémas, princes, rois, présidents et despotes.
Viendra peut-étre le temps de la reléve, pour que le poéte palestinien Mahmoud Darwish cesse
de déclamer ; « Le passé ne passe pas ni 'avenir ne vient*!. » C'est pourquoi la modernité est
en suspens.
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