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Adoradores en espiritu y en verdad

Este es el titulo del capitulo V del documento base. Contiene cuatro
apartados: Eucaristia celebrada, Eucaristia adorada, Eucaristia vivida y Eucaristia
confesada: anticipo y prenda de la gloria futura® En realidad el documento
base vuelve aqui a desarrollar mas ampliamente los temas de la evangelizacién
en la celebracion y después de ella, ya tratados en el capitulo III; en este capitulo
se destaca el sentido de'la adoracién eucaristica fuera de la Misa, y se insiste ep
algun?s. puntos més concretos y pricticos para que la misma celebracion
cucaristica sea de hecho mas evangelizadora. Mencionamos solamente aquellos
que nos parecen de mayor trascendencia, como son: tomar en serio la iniciacién
cristiana®’, aspecto en que todavia queda mucho por hacer en la mayor parte de
nuest.ra.s parroquias y comunidades cristianas; fomentar el ejercicio de los oficios
y rx?n'nsterios en la celebracién eucaristica”, complemento necesario de la
participacion del pueblo; y unir la celebracién eucaristica con una legitima
preocupacién social por los més necesitados en todos los 6rdenes?, seglin
hemos indicado al tratar de la «Eucaristia, convite fraterno y justicia».

Eucaristia adorada

Por lo que se refiere a la adoracién eucaristica fuera de la Misa, hemos de
destacar dos ideas, que nos parecen de mayor trascendencia: por una parte se¢
trata de prolongar la Eucaristia en la vida, profundizando y desarrollando cuanto
se ha vivido en la celebracion, esto es, se intenta interiorizar y hacer mas
conscientes los valores de unién con Dios en Cristo y de amor a los hermanos
que se han debido vivir en la celebracién de la Eucaristia®. El otro punto a
destacar es el sentido escatoldgico de esta adoracién, que se presenta como
anticipo de la vida definitiva, en que el tnico quehacer serd «la contemplacién
de Dios y del Cordero»™.

José Maria Rodriguez-Izquierdo S.I

* Documento base, nn. 24, 25, 26 y 27 respectivamente.
* Documento base, n. 24 a.

* Documento base, n. 24 g.

* Documento base, n. 24 d y f.

* Documento base, n. 25 c.

' Documento base, n. 25 i.
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Cristianismo e Islam. Didlogo y encuentro

(En el marco del didlogo inter-religioso)

José Luis Sanchez Nogales

Al acercarse al foro del didlogo inter-religioso con el Islam, en orden a la
convivencia y la colaboracién, es necesario describir el marco 6ptico teologico’.
;Con qué ojos mira hoy la Iglesia Catélica al multicolor mundo de las religiones
y, en este caso, al mundo isldmico, «frontero» de tantos paises cristianos en el
Mediterraneo y albergador en su seno de comunidades cristianas a veces
olvidadas cuando no en gravisima dificultad?

El magisterio de la Iglesia ha ido disefiando ese marco 6ptico a lo largo de

su historia. El Concilio Vaticano II marca un hito en la actitud de la Iglesia hacia
las grandes tradiciones religiosas de la humanidad. Entre ellas el Islam. A partir

! Este articulo pretende hacerse eco del seminario de especialistas que viene celebrdndose en
la Facultad de Teologfa de Granada, en contacto permanente con la Conferencia Episcopal del
Magreb, con objeto de preparar el curso sobre el dislogo cristiano-islimico a celebrar entre los
dias 5y 9 de julio de 1993. Se tratard de ofrecer a los misioneros de lengua espafiola en el Norte
de Africa una plataforma de reflexién sobre las posibilidades del didlogo inter-religioso como
clemento integrante de su labor evangelizadora. Se enmarca, por consiguiente, en la recomendacion
final del documento Didlogo y Anuncio: «Asimismo es importante que se realicen estudios
especificos sobre el nexo existente entre dislogo y anuncio, considerando cada religién dentro de
su drea geografica y de su marco sociocultural. Las conferencias episcopales podrian encomendar
esos estudios a comisiones competentes y a institutos de teologfa y de pastoral. A la luz de los
resultados que proporcionen esos estudios, dichos institutos podrian organizar cursos especiales y
sesiones de estudio que preparen para el didlogo y el anuncio».

Fl curso estard abierto a otras personas interesadas en el fenémeno religioso isldmico por
distintas razones. Bien sea porque trabajan pastoralmente en el campo de la inmigracion
norteafricana al Sur de Espafia, bien sea porque estdn sensibilizadas ante las diversas dimensiones
del fendmena relisioco isldmico v su encuentro con el cristianismo.
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de ¢l iniciamos nuestro estudio e intentaremos llegar a unas conclusiones que
sinteticen la posicién actual de la Iglesia Catélica ante este fenémeno religioso
tan vivo en la preocupacién de todos.

1. El Concilio Vaticano II: la década de los 60.

Juan XXIII, en el discurso de apertura del Concilio? vislumbra la esperanza
de un camino hacia la unidad de la humanidad (18). Muy poco después, Pablo
VI, en la Ecclesiam Suam®, habla de «didlogo» (colloquium) con los no cris—
tianos (27), especialmente con «los hombres que adoran al Dios tinico y supremo,
el mismo que nosotros adoramos»: hebreos, musulmanes y las grandes religiones
afro-asidticas. Los musulmanes son «adoradores de Dios, segin concepcion
monoteista, (...), merecedores de admiracién por todo aquello que en su culto de
Dios hay de verdadero y de bueno...» (40).

La Lumen Gentium afirma que fuera de las fronteras visibles de la Iglesia
también actia la voluntad salvifica universal de Dios que abarca a quicnes
reconocen al Creador, en primer lugar los musulmanes, que «confesando profesar
la fe de Abrahan, adoran con nosotros a un solo Dios, misericordioso, que ha de
juzgar a los hombres en el dltimo dia» (16). Ese designio salvifico se refiere a
las personas musulmanas, no a su tradicién religiosa.

El Decreto Unitatis Redintegratio rechaza el falso irenismo, peligro real
también en el didlogo inter—religioso. El didlogo exige autenticidad en la vivencia
de la fe y en su exposicién ante el interlocutor, sin ignorar que existe «un orden
o jerarquia de las verdades de la doctrina catélica» (11), lo cual es importante
para el didlogo inter-religioso.

La Declaracion Nostra Aetate, revela un cambio de la actitud de la Iglesia
ante las tradiciones religiosas. Poco tiempo antes no era previsible que la Iglesia
Catdlica «exhorta(se) a sus hijos a que, con prudencia y caridad, mediante el
didlogo y colaboracién con los adeptos de otras religiones, dando testimonio de
la fe y de la vida cristiana, reconozcan, guarden y promuevan aquellos bienes
espirituales y morales, asi como los valores socio—culturales que en ellos existen»
(2). Desde la voluntad salvifica universal de Dios, y hasta la llegada a la plena

® Allocutio Summi Pontificis ad S. Concilii Patres, Ineunte Prima Concilii Sesione, A.A.S. 54
(1962) 786-796. Cfr. tr. castellana en Concilio Vaticano II, Constituciones, Decretos, Declaracio—
nes. Documentos Pontificios Complementarios, (Madrid 1965) 745-752. (Acta Apostolicae Sedis
se citard A.A.S.; los documentos del Concilio y demds documentos magisteriales se citaran la
primera vez a pie de pagina; en las demds citas se dardn los ndimeros entre paréntesis dentro del
texto; se incluird la sigla habitual si hubiere posibilidad de equivoco).

* Litterae Encyclicae Ecclesiam Suam (ES), ALA.S. 56 (1964) 609-659. Tr. castellana, Madrid
3197
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unidad escatoldgica, las religiones son contempladas como «respuestas» a los
enigmas de la condicién humana (1).

En relacién con el Islam, destaca elementos va]iosps 3): '
a) Su tonalidad general en relacién al mundo islamico es la de un mirar «con
i usulmanes».
apreli;();oiloszg:las teologicas de contacto la autf:nticidad d.e.le'a actitud de fe
religiosa, monoteista, con representacion pe.rsonahsta de la fiiVlnldad, confe‘saciia
como origen y responsable tltima de la totalidad del ser. Actitud de fe abrahdmi-
ca sumisa a los designios de Dios. 3 )

c) Otros aspectos apreciados son: la veneracion de Jes.us. como profeta; las
honras e incluso invocacién a Maria como su madre v1rgma’l; Su esperanza
escatolégica en Dios, resucitador de los hombres y responsable \}lt.xmf)'del ord.en
moral en el dia del juicio; su aprecio de la vida moral como servicio ?thO a Dios
y dimensién irrenunciable de la vida religiosa; su auténtico culto religioso basado
en la oracién la limosna y el ayuno. o

d) Hay una disension esencial: los musulmanes no reconocen la dlvmlda}q de
Jesiis, cerrando la puerta al misterio central del Cristianismo: la Santisima
Trinidad. o

¢) Finalmente una llamada a cristianos y mu§ulmanes. Tra§ una historia de
incomprensién y hostilidad, hay que caminar hacia la mutua y sincera cgmprenl—
sién, es decir, didlogo, y hacia una accién convergente en la promocioén de la
justicia social, la moralidad, la paz y la libertad en favor de todos los hombres,
es decir, encuentro.

No parece, de principio, una mala plataforma para la convivencia y la
colaboracién entre cristianos y musulmanes, en la linca en que ‘estar'nos
intentando avanzar mediante los trabajos de preparacién de nuestro seminario y
el curso que se avecina.

El Decreto Ad gentes reconoce todo cuanto de verdad y df" gracia se
encuentra entre las gentes(9). La voluntad salvifica universal de Dios sobre' ,la
humanidad se realiza de modo casi secreto en la mente de los. hombres,'ta{nblen
por los esfuerzos religiosos con los que ¢! hombre busca a Dios. Los dlSClpl'IIOS
de Cristo llamados a la misién «deben conocer a los hombre§ entre los que viven
y conversar para poder percibir, en un dialogo sincero, las riquezas que I.)l’OS les
ha distribuido». El dialogo con «las gentes» forma parte de «la obra misionera
en si» (3). ,

La Gaudium et Spes teconoce como interlocutores a «todos los que creen en
Dios». Sus tradiciones conservan preciosos elementos humanos y religiosos (92).

Ciertamente, en el Concilio Vaticano 11 no se habla del dialogo como lo
entendemos hoy. Pero en €l se encuentran ya suficientes elementos para una
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evoluciéon homogénea hacia el concepto de «didlogo inter-religioso» dentro de
la evangelizacién y de la misién. Tampoco existe un reconocimiento de valor
salvifico a las tradiciones religiosas no cristianas. El designio salvifico universa}
de Dios se entiende respecto de las personas concretas que ain no han recibido
el Evangelio y honradamente practican sus propios cultos religiosos. No tenia ¢}
Concilio la posibilidad de reconocer valor de «mediacién salvifica» a lag
tradiciones religiosas no cristianas. No parece posible, en doctrina catélica, up
reconocimiento de valor de mediacién salvifica a las tradiciones religiosas no
cristianas que se independice de la necesaria mediacion universal de Cristo y
olvide la constitucion de la Iglesia como sacramento universal de salvacién.
Cuando se hace referencia a elementos de esas tradiciones religiosas se precisa
que lo bueno de ellas procede de Dios y que ha de ser purificado y salvado. Sélo
por mediacion de la Iglesia Catdlica, auxilio general de salvacién, puede conse—
guirse la plenitud de los medios salvificos (UR 3). El Concilio Vaticano II
acentia fuertemente la actitud de aprecio de la Iglesia hacia los elementos de
auténtica fe religiosa que se encuentran en los seguidores de otras religiones no
cristianas. Esto viene guiado por la creciente conciencia emergente de la
influencia del Espiritu Santo fuera de los limites visibles del Cristianismo®. Esta
conciencia se constituird, para la reflexién teolégica y para la evolucién del
magisterio eclesial, en el fundamento profundo del didlogo inter-religioso como
elemento de la evangelizacién y de la misién de la Iglesia. Lo que tendré su gran

campo de aplicaci6n, dada la situacién mundial actual, especialmente en Oriente
Medio y Norte de Africa.

2. El inmediato Post—Concilio: la década de los 70.

La Evangelii Nuntiandi® recoge las conclusiones del Sinodo sobre Evangeli-
zacion. Esta es el «anuncio de Cristo a quienes lo ignoran: la predicacién, la
catequesis, el bautismo y la administracién de otros sacramentos» (17). A veces,
el término tiene un significado amplio. Pero no se puede hablar propiamente de
evangelizacién si no se anuncia el nombre, la doctrina, la vida, las promesas, €l
reino y el misterio de Jesds de Nazaret Hijo de Dios (22). Otros elementos «no
son extrafios» a la evangelizacién. Algunos teélogos piensan que el concepto de
evangelizacién explicitado en EN es ambiguo, dadas sus acepciones, amplia y
estricta, y restrictivo en relacién al empleado por el propio Sinodo.

La valoracién que se hace de las otras tradiciones religiosas presenta,
consecuentemente, rasgos restrictivos. Se les reconocen valores positivos, pero

“GS 10.2, 11, 26.4, 38.1, 39.3, 45.1, 93.1; AG 4, 5.
S AAS. 68 (1976) 5~7 Madrid 61991 (EN)
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no se afirma, explicitamente, que el Espiritu Santo actiie més allé,de }as fronteras
visibles de la Iglesia. Lo mas que se concede es que «llevan en si mismas el eco
de milenios de bisqueda de Dios», aunque incomp}eta, ya que no alcanzan a
establecer una relacién auténtica y viviente con Dios, que queda reservada‘\’a
«nuestra religion» (53). Contienen «semillas. del Vefb_o» y son «preparacion
evangélica». Poco espacio queda al dialogo mter—rehgloso.‘ La§’rehg10nes o
cristianas se contemplan como beneficiarias de la evangelizacion en sentido
unidireccional, receptivo.

La Redemptor Hominis»®, «enciclica programatica»’ de Juan. Pablo I, fnira
abiertamente a las tradiciones religiosas no cristianas. La creencia de'S}xs fieles
«es efecto del Espiritu de verdad, que opera mas alla de l'o's conflr'ws visibles del
Cuerpo Mistico» (6.3). Se hace eco de la estima del Concilio «hacia los creyex.xtes
del Islam, cuya fe se refiere también a Abrahan» (11.2). Y propone una actitud
de profunda estima por todo lo que «en €l (hombre) ha obrado el Espiritu, que
sopla donde quiere», en la actividad misionera (12).

La fundamentacién del didlogo y del acercamien'to alos «repres.enta'ntes» de
las religiones no cristianas progresa en pro;zo‘rcxén,dnrec’ta ala conciencia _qt.lbel el
magisterio va teniendo de la accion del Espiritu mas alld de los confines visi gs
de la Iglesia y del cristianismo. Sin embargo, nos encontran.lo.s. ante una etapa de
la evolucién del magisterio en la que ain no se ve la Rosxbllldad d/e reconocer
algiin tipo de valor de mediacién a las‘ tradicxc’)n.es rel.lgxosas en si mlsrlr}asd;
aunque, l6gicamente, mediado por la misién sa‘1V1f10a universal de Cns.to y liga
a la mediacién de la Iglesia, sacramento universal de §alva01on— sino que se
reconocen los valores de las personas, los «fieles», «mxembros?, «creyentes»,
«hombres», de esas religiones, con un espiritu abierto que, en si, constituye ya
un ejercicio de apertura al dialogo inter—religioso.

3. El Secretariado para el Didlogo con los No Cristianos: la década de los
anos 890.
Ya en 1.981 SS Juan Pablo II habia lanzado en Asia una llamada al didlogo

con los «creyentes» de todas las religiones®. Pero es en 1.984 c'u'an,do se prodtijcei
la intervencién magisterial mds importante. Juan Pablo 1I se dirigia al pleno de

¢ ALA.S. 71 (1979) 257-324. Citaré por «Eeclesia», XXXIX (1979) 356-380. Pastinas
7 Litterae Encyclicae Redemptoris Missio, AAS. 83 (1991) 249-340, n. 4. Ed. Paulinas,

Madrid *1991. o . . . .
8 Jtinera Apostdlica. Ad Universae Asiae Incolas e Manilensi Radiophonica Statione «Radio

Varitacs A A S 73 (1981} 391-398.
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Secretariado en marzo® afirmando que el didlogo inter-religioso es fundamenta}
para la Iglesia (3). Por primera vez, el magisterio pontificio explicita los funda-
mentos teolGgicos del didlogo: la paternidad universal de Dios, la unién de tode
hombre a Cristo y la accién del Espiritu en cada hombre (2). La actual situacign
del mundo provoca numerosos encuentros y aun convivencia de creyentes de
diversas religiones. De ahi la necesidad de que la accién pastoral de las iglesiag

particulares fomente el respeto, la acogida, el testimonio (3.3) y las maltiples
formas de didlogo (4).

«El didlogo se enmarca en la misién salvifica de la Iglesia; por esto es un
didlogo de salvacién» (5). En la mente del Papa se empieza a ubicar progresiva-
mente el didlogo inter-religioso en el contexto de la misién de la Iglesia. La
prudencia y el discernimiento han de sefialar lo apropiado para cada situacién;
colaboracién, testimonio, escucha, intercambio de valores ).

La alocucién papal se constituia, de este modo, en la mejor introduccién y
presentacion del documento del Secretariado, Didlogo y Mision™, que contiene
ya una definicion especifica de didlogo inter-religioso:

«Indica no sélo el coloquio sino también el conjunto de las relaciones inter—
religiosas, positivas y constructivas, con personas y comunidades de otras
«fes» para un mutuo conocimiento y reciproco enriquecimiento» (DM 3).

¢(Establece dicotomia entre evangelizacién y didlogo inter-religioso cuando
afirma que en la misién deben estar presentes la evangelizacién y el dialogo? (7).
Hay duda. Pero la linea trazada por Juan Pablo 11 en su alocucién prevalece: «la
mision de la Iglesia es dnica, aunque se ejercita en modos diversos» (11). La
misién se constituye ya con la simple presencia y el testimonio de la vida
cristiana. El servicio, la promocién, la lucha contra la pobreza factica y
estructural, la vida litdrgica, la oracién y la contemplacién (testimonios de
relacién viva con Dios), el didlogo con los seguidores de otras tradiciones
religiosas y el encuentro para caminar juntos hacia la verdad y colaborar en obras
comunes, son todas formas vélidas de la misién evangelizadora. Pero su realidad

dindmica sélo culmina en la proclamacién de Jesucristo por el anuncio y la
catequesis. Hasta entonces no estéd completa.

Todos los elementos inherentes al proceso son formas de evangelizacion,
incluido el didlogo inter-religioso. Este precede a la proclamacién y puede ser

® Allocutio Ad Eos Qui Plenario Coetui Secretariatus Pro Non Christianis Interfuerunt Coram
Admissos: Ecclesia XLIV (1984) 334-335. :
¥ Notae Quaedam de Ecclesiae Rationibus Ad Asseclas Aliarum Religionum. L'Attegiamento

della Chiesa Di Fronte Ai Seguaci Di Altre Religioni. Riflessioni Ed Orientamenti Su Dialogo e
Missione (DM): Ecclesia XLIV (1984). (DM).
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o no ser seguido de la misma. Pero la mision evangelizadora sqlo culmina con
la proclamacién y la sacramentalizacién, que implica la conversion.

La segunda parte del documento enmarca el pl}esto del didlogo inter—
religioso en la misién evangelizadora. El didlogo es mas que un aspecto o parte
de la misién. Es una actitud del espiritu deseable como norma y talante _de todo
el conjunto de la misién y de sus diversas partes, que deben estz?f transidas fiel
espiritu dialogal (29). Ademés, se enumeran cgz’itro formas de dlalog(.): de vida
(29-30), promocién de la justicia y la liberacion humana (2.5‘1—?',2), mtelecf\’xal
entre especialistas (33-34), y el compartir profundas experiencias de oracion,
contemplacién y bisqueda del Absoluto (35).

Toda la tercera parte esta dedicada a la exposicion 'de la teologia del didlogo
y de la misién. Para nuestro objetivo basta con lq (.ilcho, de lo que podemos
extraer la siguiente conclusién: el didlogo inter—'rellgl’oso es ya un clem.ent(? ’de
la misién evangelizadora de la iglesia, es evangellzacx?n, no ‘pfc,:—evangeh.zacwn.
Dialogar, desde el sentir eclesial, es evangelizar. Eso si, la mision evangellzz.\do‘rja
no estard completa hasta que culmine en la Pr'ocla.rflacmn del Evapgeho el
Jesucristo y se atienda a la constitucion y santificacion de la comunidad loca

mediante la vida espiritual y la sacramentalizacion.

La década no se cerrarfa sin conocer varias alocuciones papale_s en -13181 que
se retoma el tema del didlogo inter-religioso. La primera en Delhi, India™. La
referencia del Papa al magisterio pontificio anterior (I'EN) parece vc?lver (;1 uln
concepto mads restrictivo de evangelizacién' (3). y reafm'r}a la necesxdad' es )a
proclamacién de Jesucristo y de su evangelio sin altcrac1or)1 de su mensajle ( 1.
;Queria el Papa despejar todo género de dudas en aq.uelicontexto cu tura(;
receptivo hacia la figura de Jesucristo pero que ha produmdo’mterpretacxox.les nt
cristianas de la misma? Puede que ahi se encuentre la razén dc.a/la persxsfen €
citacién de la EN, con su concepto mas restrictivo de evangelizacion, d’espues' ge
que el propio Papa y el documento del Secretariafio del 84.1,.DM, hablan.tenLo
actitudes mas abiertas en relacién con el didlogo inter-religioso y su ubicacion
en el ambito de la misién evangelizadora de la Iglesia.

Digno de mencién es el Discurso de Juan Pablo 1I a la Curia Romana' en la
Navidad de 1986, en el cual explicita el sentido de la Jornada Mundial de

U Iinera Apostolica. Allocutio. Delii, Ad Indiae Sa'cros Praesules Coram A;imzssos, A.AS. 78
(1986) 754-753. Texto original en inglés. Tr. Ecclesia XLVI (1986) 25?—25 . dveniente

2 gllocutio Ad Patres Cardinales, Pontificalis Aulae Romanaeque.Cunae Praelatos I\;e.zn e
Nativitate Domini Nostri lesu Christi Coram Admissos: Ecclesia XLVII (1987). Discu

nronunciado el 20.12.1986.
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Oracién por la Paz celebrada en Asis™. Esta responde al interés de la Iglesia por
el didlogo inter-religioso recomendado por el Concilio Vaticano II (6). Tres
fundamentos teolégicos parecen subyacer al didlogo inter-religioso: el origen y
destino comtn de la humanidad en la creacién (5-7); la unidad del misterio de
la redencién de Cristo (6-7); y la presencia activa del Espiritu de Cristo en la
oracion sincera de los miembros de otras tradiciones religiosas (11).

En base a estos fundamentos hace una llamada para que la Iglesia actiie con
todas sus fuerzas —evangelizacion, oracién, didlogo- en orden a recomponer las

fracturas y divisiones entre los hombres, que los alejan de su origen y de su
destino (6).

iSe revela de nuevo en el texto una dicotomia entre evangelizacion y didlogo
inter-religioso? ;No habia quedado establecido, sobre todo en DM, que el
didlogo es un elemento de la misién evangelizadora? Sin embargo el discurso
papal puede dar la impresién de una nueva dicotomia (10). Esa impresién podria
reforzarse més adelante cuando se afirma que la Iglesia realiza el misterio
esencial de la reconciliacion «por la evangelizacion y administracién de
sacramentos», y que se ha ejercitado en Asis, de modo inédito, «en la oracién y
el didlogo inter-religioso» (10). (Hay en el discurso papal una voluntad de
ensefiar que evangelizacién y didlogo inter-religioso son elementos diversos,
aunque complementarios? En caso afirmativo habria retrotraido la evolucién de
la posicion magisterial a una situacién anterior al documento del Secretariado de
1984. Pero también cabe la posibilidad de que se¢ trate, mas bien, de una cierta
imprecisién en el empleo de los términos, dado que atin no se ha realizado una
acotacion teolégica sistematica de los mismos.

La Christifides Laici** identifica misién y evangelizacion: «Es en la
evangelizacion donde se concentra y despliega la entera misién de la Iglesia»
(33). El didlogo inter-religioso tiene «importancia preeminente», pero no se
especifican sus fundamentos, ni se ubica en el marco de la misién-evangeliza—
cién. Queda en el aire la cuestién sobre si el didlogo inter-religioso es un
elemento de la mision—evangelizacién en sentido integrado®.

Sin embargo, algo quedaba claro al final de esta década: la Iglesia Catdlica,
en un marco de pluralidad religiosa, ha ido tomando conciencia progresiva de la

* Pontificia Comm, lustitia et Pax, Assisi. Giornata Mondiale di Preghiera per la Pace, Roma
1987, p. 143-150.

¥ Adhortatio Apostolica Christifideles Laici. De Vocatione et Missione Laicorum in Ecclesia
et in Mundo (CHL): Ecclesia XLIX (1989) 186-235. :

¥ «El didlogo entre las religiones tiene una importancia preeminente, porque conduce al amor
y al respeto reciprocos, elimina, o al menos disminuye, prejuicios entre los seguidores de las
distintas religiones, y promueve la unidad y amistad entre los puebloss (CHT 135)
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necesidad de una valoracién teoldgica de las demfis tradic_if)lnes re}xgnosas n{;
simultineamente, se ha ido posicionam!o 'en una actxtud. de didlogo, lsgaggrea.e o
la haya hecho abdicar del objetivo ultl.mo de su mision evz.mgen : ab;irse
proclamacién del Evangelio a toda criatura. Sus ojos empieza ; :
paulatinamente al reconocimiento del «Del.xs 'semper’ 'Malor? que1 pue elz, po
caminos misteriosos, llevar a término su designio salv1f1$:o universa Cen :e a(;{(;x;
con todos los hombres, las personas. 'Ijodos fueron redlmx’dos1 po:t ! l'lls 0'6 Mas
problematico resultard para el magisterio, y para 'la Eeologla, a 3 }C(;l aci n de
posibles mediaciones salvificas parciales que, de: ninglin modo, podré esdc'onl o
la necesaria mediacién universal de la Iglesia como sacramento radica

salvacion.

4. La situacién actual: al comienzo de los afos 90.

Afin no van transcurridos tres afios de la presente década.y ya disponem(?s
de dos documentos relevantes: Redemptoris Missio (1990) y Dialogo e Annuncio
(1991). ;Signo de los tiempos? Al menos indica que el tema ocupa un lugar

importante en la mente de la Iglesia.

4.1.- La Enciclica Redemptoris Missio'.

Comienza con un «diccionario misionolégico». La «mision eclfijsml»,dm;}(;(;
ini i andose, de
protagonista es la Iglesia (21,33), es una y tinica (Blyy ;}ene lll)amga(:l ;)ay,plura
. - . mbar ~
i ision evangelizadora». Sin e , ;
EN y DM, «evangelizacion y m : e
isi j s Evangelios ( .
i se reflejan ya en los mismo
lidad de acentos misioneros que ' jsmo ng >
i actividad» (33) o
ini isi0 a» se abre en «diferencias de )
La tnica «misién de la Iglesi vidady (33) ©
«formas de la actividad misionera»(39) cuyo fundamento son difer
cunstanciales: '
N o sto o
1) Mision «ad gentes», para una situacion de desconocimiento de Cri

comunidad eclesial atn no madura. _ e comunidad en
2) Actividad o atencién pastoral, para una situacion.

lenitud de vida cristiana. o o S
P 3) Nueva evangelizacion o reevangelizacion, para la situacion de cristia

secularizada (33).

16 (RM) 7.12.1990. Ed. Paulinas, Madrid 21991. Las siglas de los docume‘r.xtos m:.ag,ifit‘enail{e}sI
son las habitl;alc;s. Las mas usadas: DM (Didlogo y Mision), EN (Evangelii Nuntiandi),

R e o i6 i i tal, Lc el testimonio y Jn
7 Mc acentiia la proclamacion, Mt la catequesis eclesial y sacramental,

. . . i 23,
la transparencia del conocimiento de Dios por el testimonio de la unidad y de la vida (Cfr. RM
narrafos 2 a 4).
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Parece haberse abandonado aquella significacién mas restrictiva del concepto
de evangelizacion de EN (17,22) abriéndose a la mas amplia que retomé DM
(13) como «misién evangelizadora».

El telén de fondo de esta enciclica es la preocupacién por clarificar el
concepto de misién y el de didlogo inter-religioso. Nuevas hipbtesis de la
emergente teologia de las religiones habian enunciado fundamentos arriesgados,
a veces peligrosos, para el concepto de mision, el de didlogo inter—religioso y su
mutua relacion (17). Las soteriologias antropocéntrica, reinocéntrica y teocéntrica,
construidas por algunos teélogos de la religion, segin mi entender como
«quaestiones disputatae», quizas defendidas en ocasiones con demasiado ardor,
conducian a dos olvidos, imposibles en teologia cristiana (16-18): olvido de la
persona de Jesucristo, que no sdlo anuncia sino que presencializa el Reino, y
olvido de la Iglesia, sacramento universal de salvacién, depositaria de la plenitud
de los bienes y medios salvificos'®. Representan, en la mente del Papa, un
riesgo para la identidad de la misi6n. Por ello pretende una firme fundamentacién
teologica de la «misién ad gentes». Esta es, creo, con otros analistas de la enci—
clica, la causa de que se haya incluido en su parte central un cuerpo doctrinal
compacto y denso que falta en otras enciclicas y documentos anteriores, de
caracter més pastoral. Ese cuerpo es una sencilla y clara exposicion de la doctrina
catolica acerca de los fundamentos, cristolégico (4-11), pneumatolégico

(18,28,29) y eclesiolégico (18,20), de la «misién ad gentes» y, en su contexto,
del didlogo inter—religioso.

El Papa quiere destacar la misién «ad gentes»: en ella resplandece especial-
mente la mision de la Iglesia (21), de la cual describe su identidad (34,35),
objetivos (34), ambitos propios (36.5,40,82) y formas (hasta ocho) (42-59). La
7% forma de mision es el didlogo con los hermanos de otras religiones.

Hay duda sobre la ubicacién del didlogo, producida por algunas expresiones:
es un «método y medio para el conocimiento y enriquecimiento reciproco», «no
estd en contraposiciéon con la misién ad gentes», «tiene vinculos especiales con
ella», «no ve un contraste entre el anuncio de Cristo y el didlogo inter-religioso»,
«estos dos elementos (misién «ad gentes» y didlogo) mantengan su vinculacién
intima y, al mismo tiempo, su distincién», «no deben ser confundidos ni
considerados equivalentes» y «el espiritu que debe animar este didlogo en el
ambito de la misién» (55,56). A ello se afiade una afirmacién repetida: «el
didlogo forma parte de la misién-evangelizadora» (55,56), es decir, de la
«evangelizacién» en sentido amplio. Pero jtienen estas expresiones como funcién
el evitar que el didlogo se entienda como integrado en la «misién ad gentes»? La

1 Cfr, RH 17-18 y 20.
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respuesta no es facil. Los parrafos dcdicadQS al didlogo inter-religioso (55-57)
estan flanqueados por un contexto que contiene clarafnent.e lo que se ha llgr/nado
«formas 0 maneras» de la misién «ad gentes». Se dice, incluso, que el didlogo
inter-religioso es una de «sus expresiones» (55).

La razén mas fuerte para considerarlo como forma de‘ la misién «ad gentes»
esta en la exhortacion final del apartado: el Papa es conscne.nte d.e,q.ue «No pocos
misioneros y comunidades cristianas encuentran en ese camino d.xf1c11.y a mem‘ldo
incomprensible del didlogo la Gnica manera de dar sincero testimonio de ers?
y un servicio generoso al hombre, deseo alentarlos a perseverar con fey ca.r}da ,
incluso alli dénde sus esfuerzos no encuentran acogida y respuesta. El (?halogo
es un camino para el Reino y seguramente dara sus frutos, aunque los tiempos
y momentos los tiene fijados el Padre» (57).

Sumados unos y otros argumentos queda la sensacié.n de que no se perﬁia
bien el lugar del didlogo inter-religioso. (Es fruto esta cierta ambxguedad1 det ;
situacién que hemos descrito como telén de fondo? (,Es producto de una volunta
del Pontifice de dejar abierta a la investigaci(’)n.teologlca la cuesfxc;n del dialogo
y su lugar en la actividad especificamente misionera de la I.gl.e§1a. N.o 'te.:nemI(:si
elementos de juicio, desde el texto y el contexto, para un juicio defm'ntx.vo.
voluntad de apertura para incorporar el didlogo, con determinadas condiciones y
matices, a la misién «ad gentes», parece sobradamente clara.

Del didlogo se afirma que es «método y medio para el. conocimieqtc; y e»l
enriquecimiento reciproco» (55) y que «no nace dt': una'tactlca.o ds 1;n in erizz»
sino que «es una actividad con motiyacmnes, ex1genc1a-s'¥ dlgncx1 a tprscz);; >
(56). Es una actividad que tiene identidad dent.ro de la mision («a gznle ,eto
un mero apéndice o tactica previa de acercamlento: El Q}alogqnace e res'p1
hacia la obra del Espiritu en el hombre. La aflrmar.;mn méas novedosa: las
«mediaciones parciales» no estin excluidas, son posibles. P.ero llegan a ser
validas Gnicamente por la mediacién Gnica y universal de Cristo. No son vias
paralelas o complementarias de la misma (5).

El estilo general del que debe estar animado el dialogo es .l,a C(()jheren.cu'idcoosn
la propia fe. Entre sus objetivos son impf),rtantes la superacion eSpreju'xv eleé
intolerancia y malentendidos, y la purificacion y conversion mterlgr. us nll oS
son los ya descritos en DM. Al final de la seccion dedxcﬂada al dla}ogo,be t go
alienta a los misioneros y comunidades cristianas em.penados ex.l él, sobre to
cuando éste es el Gnico camino para testimoniar a Cristo y servir al hombre.

Creemos que RM, en su preocupacion central por recuperar la ngerzﬁcx;ac}ll
especificidad de la mision «ad gentes», y ‘a pesar de .cxerta alllni (1)50 <
expositiva, abre amplias posibilidades a la praxis del didlogo m.te'r—re 1gM z'ién
generosa en el reconocimiento de los valores de otras religiones. Men
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especial merece el reconocimiento del valor que adquiere el didlogo vital y testi~
monial en aquellas situaciones en las que el anuncio explicito y directo no es
posible. Constituye un fuerte impulso y aliento para quienes gastan su vida en un
testimonio dialogal con la esperanza de un fruto en los tiempos establecidos por

el Padre (57). Caso de muchos paises musulmanes, que se agudiza en estos dias
con la fuerte emergencia del «islamismo».

4.2~ La Instruccién Didlogo y Anuncio®.

Comienza con un segundo «diccionario» (8-13) que no hace referencia al
contenido en RM.

1) Misi6n evangelizadora o evangelizacién: designa la misién de la Iglesia
en su conjunto (8).

2) Dialogo: se integra en la evangelizacion, es el estilo de toda ella Y una
actividad especifica (9/DM 32).

3) Anuncio: base, centro y culmen de la evangelizacion (10).

4) Conversién: en general, movimiento hacia Dios; especificamente, cambio
de adhesi6n religiosa (11). :

5) Religiones-tradiciones religiosas: las abrahimicas, religiones de Asia,

Africa y resto mundo, excluyendo explicitamente a los nuevos movimientos
religiosos (12).

También DA tiene su telon de fondo: la actualidad de las relaciones entre
didlogo y anuncio (2-6), sobre todo por la confusién entre didlogo y anuncio y
la pérdida de «tensién» misionera-anunciadora de la Iglesia.

Aporta, como novedad, una fundamentacién sistematica de la doctrina segiin
el método teolégico propuesto por el Vaticano II% (19-32), destacando la
unidad, unicidad y universalidad del misterio de la salvacién. El didlogo inter—
religioso se integra en la misién evangelizadora de la Iglesia (38) y es didlogo

«de salvacién» que, por ser ocasién de conversién general a Dios, tiene ya su
propio valor.

Reenumera las formas de didlogo (42 / DM 28-35) y concede suma
importancia al «didlogo inter-religioso centrado en la cultura» (45-46), pues una
«cultura auténoma, secularizada, puede desempeiiar un papel critico respecto a
algunos elementos negativos de determinadas religiones» (45). ;Velada alusion
a la ola de fundamentalismos que estan brotando por doquier y, especialmente,
en el Norte de Africa? Como actitudes para el didlogo destaca la sinceridad en

* Instructio de Evangelio Nuntiando et de Dialogo inter Religiones. Dialogo e Annuncio (DA):
Ecclesia LI (1991) 1437-1454,

% OT 16.

CRISTIANISMO E ISLAM 141

la profesién de la propia fe (47-50). Obstaculos po§ibles seflala do.ce, l‘mem(;s
y externos, destacando varias formas de ‘intoleran.ma (52). La paciencia es da
virtud del didlogo, pues este es una iniciatlya de ]?IOS (53) y el Zomgro;wo. e
la Iglesia en el didlogo inter-religioso es firme ¢ 1rrcve.r51ble & )1. e e}slpgj’an
asi dudas y sospechas sobre la actitud general de la Igles1a que en algunos habian
despertado ciertas expresiones de documentos anteriores.

Anuncio (55-76) es el cumplimiento del rr}andato del Seiior re§ucitad§:
proclamar la Buena Nueva (55-57). Su c.onteqldo se establec'e partxerﬁo 'de
Pentecostés y enumerando los primeros testimonios sobr(? Jesucrls;o Icons.1 ui z
Sefior y Cristo (60-63). El anuncio urge y no es facultativo para la gles_la smS
un deber por mandato del Sefior (66-67). Puede llevarse. a cabo erll.d 1§ersg
modos y formas ya conocidas (68-69). De})e tener determinadas cualida tes e
«calidad», entre las que destaca el estilo «dxalogante>? (70). Y puefie encsp ra;z:
con serios obstaculos internos (importante es’elidesculdo dfil anuncio por diver 2
causas) y externos (72-74). Entre estos Gltimos conviene des(;aczf, porir e
caracteristicas del érea geogréfico—cultu_ral en la.que tratam.os' de llsceinde o
dislogo y el anuncio, la persecucion, la intolerancia o la prohibicion lega
conversion (en sentido especifico).

El dialogo es un «elemento integrante de la mision .evangelizadora» '(/38).3?
Iglesia es germen y principio del Reino, sacramento universal deS §alvacl1)on ( 1),
i bra de Jesds (34). Sin embargo, la
ambos son inseparables de la persona y 0 : .
fealidad del Reino puede encontrarse, fuera de los confines (?e l.a .Iglesm, enSie_:_l
corazén de los miembros de otras religiones, aunque en estado'mmplente, nece'én
tado de perfeccionamiento (35). Ademas, la Iglesia esta necesnaldz:l d? reno;f:;lun
imi miembros (36). En el dialogo
a causa de los limites humanos de sus : 1 0
camino de encuentro en la actitud religiosa hacia una conversion mas profunda
a Dios de los interlocutores (41).

- acién. Es
El anuncio, por su parte, no €s un mero elemento de la evangehzamf)f} -
: i i ion
su centro: anuncio del misterio de Cristo (7S/EN 27). ((13()((1}/()6 )prlo:la‘r/r:lcg o ¢
’ .z r e -
i invitacio version es un deber sagrado . i
Jesucristo e invitacién a la con ‘ vl
cién esta incompleta sin el anuncio. Su falta hace perder coherencia a las
formas de evangelizacion.

Aqui, sin embargo, la 16gica del docu'rflenu‘) lhface un quleblro, cri?oqgier ecc(:g
la buena voluntad de escapar a una sitt_lacxon dificil. F:uandolet a?ﬁnel , direch
es posible, entonces la mision evangelmadqra no estd completa suél ) an nevé
y las demas formas, entre ellas el dialogo, plerdsn SOhe;?;Zl;OSlt:;nseﬁnte» poea

¢rmino. ;No parece disefiarse aqui una suerte de « logo
thZIrxr::;;)O c‘iue cﬁlminaria el proceso? Sm emt’)argo, en sﬂuacmg@n::: llaosS q‘:,fr Oei
anuncio no es posible la evangelizacion sl se cumple media
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elementos, a saber: la presencia testimonial, la promocién del desarrollo integra}
y el didlogo inter-religioso (76). El equilibrio 16gico es, a mi entender, precario.
El concepto «evangelizacién/misién evangelizadora» que se habia intentado defi-
nir para evitar confusiones, comporta, desde el punto de vista de la logica,
diferente extensién, dependiendo de la «situacién». No es lo ideal, pienso, en una
perspectiva logica y teolégica. Pero hay aqui, de fondo, un elemento pastoral
importante: la necesidad de salvar el valor teolégico de la accién misionera de
tantos cristianos en tierras y situaciones donde el anuncio (especifico) o no es
posible o es dificilmente realizable en condiciones minimas de idoneidad. Aunque
es mas facil detectar la deficiencia que construir, es deseable que el concepto sea
perfilado, en ulteriores reflexiones, hasta que adquiera un equilibrio aceptable.
¢(Podria ir por el camino de reconocer la categoria teolégica de «anuncio» a la
misién desarrollada por medio de esos otros elementos aunque se establezca una
gradacion en la intensidad del anuncio?

Didlogo y anuncio estan relacionados pero no son equivalentes ni intercam—
biables. Ambos son elementos auténticos y actividades distintas de la tinica
mision evangelizadora. Sin embargo, en el interlocutor cristiano se presupone un
deseo de hacer conocer, reconocer y amar més a Jesucristo (77). La contrapartida
ofertada en el documento es que la manera practica de llevar a cabo la misién
(que incluye el anuncio) debe desplegarse con un «espiritu de dialogo» (78).
Entrando en didlogo la Iglesia realiza su papel de sacramento de la unién con
Dios y de la unidad de la humanidad toda (80/LG 80).

El anuncio se concibe como un camino gradual cuya tltima fase es «predicar
y confesar, movidos por la gracia, que Jesiis de Nazaret es el Hijo de Dios Padre,
Sefior resucitado y Salvador» (81). El documento se esfuerza en mantener la
unidad teolégica de la misién. Dialogo y anuncio son dos caminos de la tnica
mision de la Iglesia. Pero, y aqui se revela el telén de fondo que ya descubria—
mos en RM, recalca al final varias cosas importantes: el didlogo no es toda la
misién de la Iglesia, ni puede sustituir al anuncio, sino que estd orientado al
anuncio. Dos afirmaciones quieren introducir equilibrio para no dar la impresién
de que se estd proponiendo esa forma que he llamado «didlogo transetinte»: s6lo
en el anuncio alcanza su plenitud la misién evangelizadora (82), pero, sea 0 no
posible el anuncio, la iglesia «continda su misién», mediante los otros elementos
integrantes de la misma (84).

El documento termina proponiendo a Jesis como modelo y fuente del
anuncio y del didlogo, especialmente a través de la unién con El en la Eucaristia

(85-86). Didlogo y anuncio son tareas dificiles pero necesarias que comprometen
a todos los cristianos. :
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5. Conclusiones: elementos fundamentales del marco 6ptico teolégice catdlico
para el didlogo inter-religioso.

A modo de sintesis recogeremos aqui los elementos funfiamentales que
componen la éptica teoldgica a través de la cual la Iglesia Catdlica contempla a
las tradiciones religiosas de la humanidad y, especialmente, al Islam.

5.1.— El Vaticano II es un hito en la relacion teolégica de lq Iglesia con las
grandes tradiciones religiosas. Preparado el camino por ftl Discurso de Jua}n
XXI1I y la Ecclesiam Suam, €l Concilio dispone a la Iglesia para un «col'oqup
abierto». La linea del Vaticano II ha sido desarr'olla‘da por e.:l magisterio
eclesidstico posterior, en sus diversos grados, con oscilaciones deblfias alhmarcol
ambiente teoldgico, pastoral y cultural. RM y DA establecen, al dia de hoy, e
«status quaestionis».

5.2.— Se ha realizado un transito desde una consideracion pref?r:entemente
negativa a una consideracion preferentemente posztzva.'Esta val(?ramon no parte
de cero, sino de una linea patristica conocida («se.mma \{er!)1>>) apoyada sn
hechos y actitudes de Jests. La fundamentacion bﬂ)llco—Patrlstxca se ha llev.a 0
a cabo de manera més sistemdtica en DA. La Iglesia, no obstan.te, tiene
conciencia de si misma como sacramento universal de salvacién, continente de
la plenitud de los medios salvificos.

5.3.— La valoracion tiene grados de intensidad en la estima.
12 Los monoteismos abrahamicos (Judaismo e Islaxp).

2%: Las grandes tradiciones religiosas de {\s'la y Africa.

32: Fl resto de las grandes tradiciones religiosas. .

4%: Actitud de reserva ante los nuevos movimientos religiosos.

5.4.— El Islam, fuera del Judaismo, goza del mdximo grado de estima y de
1) 1 isteri lesia.

valoracién teolégica en el magisterio de la Ig 5 o

1¢: Se reconoce la coincidencia fundamental en la representaC}on del objeto
término de la fe religiosa (Dios tnico, vivo, personal, activo, creador 'y
responsable tltimo del orden moral). ‘ ) )
p2": Se destaca su actitud positiva ante las figuras de Jesis (profeta) y Maria

su madre virginal). . . o

( 30; Se valora su aprecio de la vida religiosa en la actitud de obedlenmada ia
divinidad y en la estima del servicio ético a la misma como componente de a;
actitud religiosa, asi como de la esperanza escatolégica que alberga para ¢

hombre. o
4% Se pone de relieve la disension fundamental: el no reconocimiento de la

divinidad de Jesds, que comporta la negacion del D1.os trinitario. 5
5% Se llama a la mutua comprension, convivencia, y colaboracion.
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5.5.- Los elementos—objeto de valoracion de las religiones, se enumeran
progresivamente segun la evolucién del marco teoldgico de referencia,

1%: Contienen bienes espirituales, morales, y culturales.

2% Aportan elementos de respuesta a los enigmas de la condicién humana.

3% LLevan el eco de milenios de bisqueda de Dios.

4%: Son auténticas religiones. Las abrahamicas reciben el calificativo de «fe».

5% En su culto y ritos hay elementos verdaderos, buenos y de gracia, aunque
perfectibles en su orientacién a la mediacién universal de la Iglesia.

6% Contienen «semillas del Verbo» Yy son «preparacion evangélica». Pueden
contener destellos de verdad y riquezas distribuidas por Dios.

7% DA expresa que «las mediaciones parciales no estan excluidas».
una afirmacién nueva y progresiva en un documento oficial de la
(Congregacién y Pontificio Consejo). Matiza, inmediatamente, que esas no
sibles mediaciones parciales son validas Gnicamente por y en la mediacié
y universal de Cristo, accesible en la Iglesia. No pueden, pues, constit
vias paralelas o complementarias de mediacién salvifica.

8% Han cumplido y siguen cumpliendo un «papel providencial» en la
«economia de la salvacién» (a la que, por consiguiente, no son extrafias).

9¢: Periddicamente emerge una tendencia a predicar los elementos positivos
preferentemente de los «miembros» de las tradiciones religiosas mas que de las
«instituciones» en si. Sobre todo la posibilidad de acogerse a la voluntad salvifica
universal de Dios se refiere preferentemente a los «miembros», sin olvidar el
progreso de DA.

102 Este reconocimiento no implica la aceptacién de una mediacién salvifica

independiente de la mediacién salvifica universal de Cristo y de la Iglesia como
sacramento universal de salvacidn.

Esta es
Iglesia
impo-
n Unica
uirse en

5.6.— Los fundamentos teologicos para la valoracién de las tradiciones
religiosas se han ido perfilando progresivamente.

1%: Hay una conciencia teologico-eclesial progresivamente emergente de la
accion del Espiritu Santo mas alld de los confines visibles de la Iglesia.

2% Ha venido acentuandose la conciencia de la «voluntad salvifica universal
de Dios en Cristo y en la mediacién sacramental, misteriosa, de la Iglesia» en la
valoracién de las tradiciones religiosas y del didlogo inter-religioso.

3% Se han sistematizado sus fundamentos teolégicos:

1) El eclesiolégico. La Iglesia es sacramento universal de salvacién para toda
la humanidad. Ella media misteriosamente la salvacién de todo hombre y, en su
caso, media las «mediaciones parciales».

2) El pneumatolégico. Consiste en la unidad operativa del Espiritu Santo

presente mas alld de los confines visibles de la Iglesia. Sopla donde quiere y
anima toda verdadera actitud religiosa.

'
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3) El cristolégico. Radica en la unidad fundamental. de la hu'manida.d en el
misterio de la redencién de Cristo. En ¢l toda la humanidad ha sido redimida y
ningtin otro nombre se ha dado bajo el cielo a los hombres en orden a la

lvacidn. o ' '
™ 4) El teoldgico-trinitario. Apunta al misterio de la unidad radical de la
humanidad en la creacion, obra del Dios trinitario.

5.7.— La Iglesia ha llegado a la conciencia de‘%a nece’sic'Iad dg ;zbrirse al
didglogo inter-religioso. Fruto del esfuerzo de reflexion teologx’ca yde Frogx::;z
magisterial es la consideracién del didlogo C(?mo.elemento autc?gtlco zf il(;;n(;o e
la evangelizacion. En los documentos magisteriales se han.1’ o pe ndo o
valoracién de las tradiciones religiosas, los'fundamen.to's del didlogo, sus om; X
y objetivos fundamentales, las disposicxon’es espmtuale§ necesarias 1y (t)
obstaculos reales que se pueden encontrar, asi como los' ;?ellgros, esgefjla rr:ienle
el irenismo, el sincretismo y la pérdida de} sentxdf) misional anur}?ia or tee r ix
Iglesia, deber urgente e ineludible. La ¥g1e31a .ha afmado que f:ll d1at ’0%1(')5 u:lesta
religioso es, para ella, un compromiso firme e 1‘rrever31ble. No s6 0 estd disp
al dialogo sino que lo considera un elemento integrante de su mision.

5.8.- La Iglesia ha precisado la relacion entre didlogo y anuncio en su
’ ’ » v .. . — 0
misién evangelizadora. El reconocimiento del didlogo inter reh/gl(.)SO dcor;1S
) - c a
elemento auténtico de la evangelizacién origina la cyestlon teoldgica de
relaciones entre didlogo y anuncio, integrantes de la misma. N
12: El dialogo y el anuncio son elementos de la evangehzacxo.n, inti mente
unidos pero no al mismo nivel, no son equivalentes ni intercambiables. Son
i ini iSi6 la Iglesia.
caminos de la tnica misién de esis . y .
2¢: Aunque la Iglesia realiza su mision evangelizadora legltlmamcfx‘lte en (;odse
las formas que ésta puede revestir (presencia testimonial, promoc1onl, me Z
16 i4 i 5 nitud en
oracién-liturgia—contemplacién, dialogo y anuncio), sélo alcanza su ple
el anuncio.
32 El anuncio es un deber sagrado y permanentemente urge?te. frota ;ieaulr;
’ v -~ : ~ an
mandato directo y explicito del Seiior que responde a la aspiracion hum
i6 ltativa.
salvacién. No es una tarea facu 3 Y
4% De ahi que pueda entenderse que el d1alogo,. desde la pgrspegte )
cristiana, esté teologicamente «orientado» hacia el anuncio. Ello no qulet:re geer
? oy e
que el didlogo inter-religioso carezca de especificidad como elemen o'ercita
misién evangelizadora. De hecho la misién se cumple gradgalmente 31 sle €j oL
auténticamente en todas sus formas. El fundamento teoldgico totai ?t Z mln "
ivi isi i su plenitud» en el
i i da la actividad misional «tienda a
exige, sin embargo, que to | b one
anuncio, aunque en la practica pastoral éste no pueda alcanzar su plenitud po
diversas circunstancias.
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5% En este dltimo caso la misién de la Iglesia se cumple legitima y
auténticamente en sus otras formas, tensionalmente abiertas a una plenitud cuyog
tiempos y etapas s6lo Dios conoce. La apertura tensional del didlogo al anuncio
es una exigencia del fundamento teolégico total de la entera mision evangeliza—
dora de la Iglesia.

6% La trabazén teoldgica de didlogo y anuncio es respetuosa con las
creencias de los interlocutores en el didlogo. «A priori» no puede excluirse la
interpelacion al otro ni el sentirse interpelado. Se trata de la exposicién sincera
de toda la fe por parte de los interlocutores. El imperativo del anuncio forma
parte de la fe cristiana. Pero es un imperativo para el cristiano; para el
interlocutor sélo puede ser propuesta respetuosa ante su libertad de conciencia,
dentro del derecho a la libertad religiosa. .

7¢: De ahi que toda la misién evangelizadora de la Iglesia se plantee desde
un «estilo dialogal», es decir, respetuosa de la conciencia de los creyentes y de
las tradiciones religiosas que han sostenido su bisqueda de Dios y que han
cumplido y siguen cumpliendo un «papel providencial» en la economia salvifica.

8%: La prctica del dialogo en la misién evangelizadora, aun cuando ésta no
agote todos los grados que conducen a su culmen, puede favorecer un movi-
miento de conversién general de los corazones de los interlocutores a Dios. En
este sentido tiene ya el didlogo su propio valor, acrisolado en la aceptacion
sincera de las diferencias y contradicciones y en el ejercicio humilde del respeto
a las decisiones libres de la conciencia.

6. El didlogo inter-religioso cristiano-islamico: (quien estd dispuesto a
«hablar»?

La posicion teolégica de la Iglesia Catélica ante las tradiciones religiosas de
la humanidad, especialmente ante el Islam, es la de una plena disposicién al
didlogo. No se la podra acusar de intolerancia. Si ahora dirigimos la mirada hacia
el otro interlocutor no parece que, objetivamente, pueda hablarse atn de una
auténtica y sincera disposicion al dialogo. ;Quien esta dispuesto a «hablar», a

dialogar? Creo que se puede esbozar brevemente la posicién actual del Islam al
respecto?,

La optica teoldgica islimica es mucho mis rigida que la catlica. Algtin
especialista piensa que nada se tomara en consideracion si se sale de esa estricta

! Cfr. M. BORRMANS, Orientamenti per un dialogo tra cristiani e musulmani, Roma 1988

(titulo original: Paris 1981) 108-121, y J. JOMIER, Para Conocer el Islam, Estella 1989, p. 106~
108.
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6ptica en lo mas minimo. Parece haber tres postulados fundamentales, se
expliciten o no:

Postulado 1% Solo desde ¢l Coran se puede conocer el Cristianismo. Los
Evangelios candnicos se consideran manipulados.‘ Entre otras cosas, de ?llos se
han suprimido los pasajes en los que Jesus anunglal?a a Mahoxl}a. De i.ihl que el
Coréan no los tome en cuenta y que los tedlogos 1slam12§os se sientan libres para
suprimir frases, cambiarlas, acudir a otras fuentes, etc.

Postulado 2% Jesis, reconocido como profeta, no aporta nadz.:l nuevo sobre
los profetas anteriores a él. Addn o Abrahdn tenian tanto conocimiento como

Jestis 0 Mahoma®.

Postulado 3% Jesiis es un profeta. Es una pura criatura de Dios; n.o.ti.e’ne
caracter de mediador; anuncié la venida de Mahoma; escapé a la crucifixion,
pues Dios tiene que hacer triunfar a sus enviados. (E‘l ?orz’m carece del concepto
de redencion, por lo cual no cabe en su esquema teologxc.o. una muerte re'dc?ntora).
Es el «hijo de Maria». No es hijo de Dios. (Incompatlbxlxda’d con la un/lcxdad dle
Dios)®. Se rechaza la Trinidad, aunque parece confundirse a Maria con la
tercera persona’.

Estos postulados no se discuten por parte islémica/. Todo se en.foca‘a' través
de ellos. En conjunto, componen una proposicion mas o menos .1mPllcxta que
debemos tener en cuenta para no llamarnos a engafio: «El C}nstwmsrgo} es la
misma religién eterna, Gnica ¢ inmutable. Dios la revelc? por 'Jesus. Sus discipulos
la desviaron. Mahoma la ha restablecido. Judaismo, Cristianismo ¢ I§lam son una
misma y tGnica religién. El Islam recoge las precedentes, cuyo tiempo ya ha
terminado».

A esta posicion teoldgica es preciso afiadir la actual situacion de efe.rvescen—
cia islamista?®, fenomeno especialmente perceptible en el Norte de Africa.

Hay una diferencia apreciable en el enfoque de una y otra parte. Es verdgd
que estamos recibiendo noticias de la situacxpn sangrante .de grupos de
musulmanes en los paises balcdnicos de la antigua Yugoslavia. La m.a,xxma
autoridad de la Iglesia catlica, sin embargo, ha clamado sobre la situacién. Y

2 Cordn, 2,75.

B Cordn, 4,163.

% Cordn, 6,101.

» Cordn, 5,116. o .

b Térmi’no’cmpleado durante los estudios del seminario por mdlcamé'n de D: Francnsc.o
Galvache que piensa que los términos «fundamentalismo» € «integrismo» son lm.p)()rtaCEonestCCl—
dentales sobre €l ambito isldmico. Determina la posicion teocrética y restauracionista mas poderosa
entre las diversas corrientes del islam.
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ha o - .
y un concepto juridico emergente, «injerencia humanitaria», que ha sido puesto
sobre la mesa por esa autoridad.

c iIt,(e)is mformficxones que tenemos de las comunidades cristiano—coptas de
deg P (1(1111 tercio de la p0b'1301()‘n egipcia) son la de su reduccién a ciudadanos
segunda clase y a una situacién socio—cultural y econémica penosa.

Los’clamores que nos llegan del proceso forzado y violento de islamizacién
de'l Sudan son alarmantes. Se habla de «empeoramiento de la situacién de 1
c.rlstlangs, violaciones de la libertad religiosa, persecucién abierta de los cris :
tianos»“". Tenemos una carta pastoral de los Obispos del Sudan, titulada «L;
Verdad os Hard Libres», secuestrada por el gobierno sudanés donZie se describ
con detalle la islamizacién y arabizacién a toda costa, la dis,criminaci(’)n derll .
1o rr.lusulmanes. Con ocasién de su visita «ad limina» los Obispos sudane o
distribuyeron un comunicado de prensa, «La angustia y los sufrimientos de .
pueblo completamente ignorado»®. SS. el Papa en su visita apostéli in
ha denunciado la situacién®. postica 2 Sudin
La pregunta es: ;quien estd dispuesto a «hablar»? Parece que, por el
momgnto, hay una parte més abierta y otra mas «cerrada». No obstanté ello, |
df)c}:tr'ma actual del magisterio nos ha advertido que didlogo y anuncio son tar::aa
dificiles, que sélo Dios conoce los tiempos y las etapas de la larga b ued:
humana .y,'especialmente, que ¢l compromiso de la Iglesia Catélica en el dsi?ilo
mter:rellgloso es «firme e irreversible». En este camino el Cristianismo ’(endgr(3
00?510n de? revelarse, cuando menos, una vez mas, como la tradicion religiosa uz
mas y mejores valores humanos, culturales, morales, espirituales y religios qh
aportado al largo camino histérico de la humanidad. B

José Luis Sanchez Nogales

27 :
La chiesa perseguitata: 1l Regno 7-680 (19 ~240. i
A Prooe s persegui on (1992) 236-240. Carta del Pro-Nuncio del Sudan

: La Documentation Catholique 2.060 (1992) 10034,
C¥r Y'Oceervatore Ramann 12 1009 nm 1.7 v YYIT VIV
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rales nuestras ya desde la primera edicion en
castellano. Estamos ante una nueva obra, de
ningiin modo ante una nueva edicion del an-~
terior; son muchas las voces nuevas, y las
que se repiten han sido refundidas de nuevo.
Se ha buscado siempre un equilibrio entre
tradicion y actualidad, criterio que ya presidio
la elaboracion del anterior. Pero en éste per—
cibimos una mayor atencién al dislogo con
las ciencias actuales (y en especial en todo o
que afecta a la vida humana). Aparte de los
indices normales en este tipo de obras, desta—
camos en éste una «Propuesta de lectura sis—
temética» que permitird usar de esta obra de
una forma mas organizada.— 1. CAMACHO.
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historia de la Iglesia (Presencia Teologica
70). Sal Terrae, Santander 1992, 160 pp., 795
pts.

Fl subtftulo del libro ofrece de forma fide-
digna el contenido de este estudio. Se trata de
un recorrido por la tradici6n, analizando los
procedimientos de eleccion de los obispos en
las diversas fases histéricas, segin los textos
mas significativos de los concilios, padres de
1a Iglesia, papas y documentos oficiales de la
Iglesia. La diversa participacién del clero y
pueblo en la eleccion de sus ministros, la in—
tervencién de las autoridades seculares, la.
defensa papal de la eleccion por el clero y el
pueblo en un primer momento, para conver—
tirse luego en instancia monopolizadora de la
elecci6n son analizadas con detalle y claridad




